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[T, Anfansgriinde der Ethik.

A. Reine Ethik.

§ 23. Das Problem der Ethik.

Ethik heilt die Theorie der Sittlichkeit. Unter Sitt-
lichkeit verstehen wir diejenige Gesetzlichkeit der Willens-
handlungen, dergemil wir urteilen, dass das Gewollte un-
hedingt gut sei, d. h. unbedingt sein solle, oder das Gegen-
teil.  Wird also dag Sittliche dem Guten gleichgesetzt, so
darf darunter nicht verstanden werden, was blafi hedingter-
weise, zu etwas anderm gut oder tanglich ist, sondern was
an sich, unabhingiz von einem schon vorausgesctzten
anderweitigen Zweek, sein soll.  Das Sittliche ist daher
identigech mit dem PFundzweek, dem sich alle besonderen
Zwecke als blobe Mittel unterordnen miissen, oder mit
dem, was nicht blof zu etwas anderin, sondern wozu alles
andre niitzt, was niitzt; oder was nicht blob fir andres
oder fiir jemand, sondern an sich Wert hat oder ein Wert
ist. Ein solches wird aber nur erkannt werden kinunen in
dem, was durch das eigne letzte Gesetz des Wollens ge-
fordert ist; welches Gesetz, ebeuso wie das des theoretisch
Wahren, scine letzte Gewihr in uichts Empirischemn, sondern
nur in der urspringlichen Eluheit des Selbsthewulitselns
— hier des praktischen, wie dort des theoretischen —
finden kann. Daher kann das Gesetz des Guten auch
nicht auf dem Zwange einer dem Willen fremden und
duberlichen Macht beruhen (Ileteronomie), sondern hat
seinen Ursprung in dem eigenen inneren Gesetz des Waollens
selbst oder des praktischen Bewubtseins (Autonomie).
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§ 24. Der ethische Positivismus.

Aller ethische Prinzipienstreit lifit sich zuriickfiihren
auf den Grundgegensatz des ethischen Positivismus und
Idealismus. Der erstere will aussehlieBlich fuBen auf dem
Positiven der unmittelbar erfahrenen Tatsache, wihrend er
allem, was blo8 durch ideclle Verkniipfungen gegeben ist,
nur insoweit Geltung zugesteht, als es auf Tatsachen un-
mittelbarer Erfahrung zuriickweist und in solchen seine
Beglaubigung findet. Die letzte Tatsache aber fiir das
praktisehc Bewubtsein ist dic unmittelbar gefiihlte, gegen-
wirtige Lust und Unlust und das dieser cntsprechende
positive oder negative Begehren. Alles hingegen, was
nicht in der Unmittelbarkeit gegenwiirtigen Fiihlens uns
bewegt, soll nur insoweit praktische Bedeutung gewinuen
dirfen, als es durch assoziative Bande mit dem gegen-
wirtigen Erlebnis verkniipft ist und so in dieses gleichsam
hineinwirkt. Denn nur so kinne es Gegenstand eines
lebendigen Interesses sein; woran aber kein fithlbares In-
teresse hiinge, das konne auch nicht den Willen bewegen,
mithin nicht ihm Gesetz sein. Unfer den vielfiltig mit
einander streitenden Interessen aber, die gleichzeitig, un-
mittelbar oder mittelbar, in uns wirksam sind, sei allemal
das ausschlaggebend, was sich duarch sein iherlegenes
Gewicht im Kampfe der Interessen behauptet, vorziiglich,
wenn es sich nicht blof im Einzelfall durchsetzt, sondern
allzemein die Kraft beweist, sich im Lehen des Individuums
und zumal in der gegebenen Gemeinschaft Geltung zu ver-
schaffen. Darauf beruhen, dieser Theorie zufolge, namentlich
die sittlichen Normen. Solche entstehen also daraus, dab
gewisse allgemeine, durchgehende Interessen, die zwar
nicht immer im wirklichen Wollen, aber wenigstens in der
Vorstellung aller oder der ausschlaggebenden Masse ihrer
Nator nach die michtigsten sind, die Gestalt von Geboten
annehmen, sich durch die vie!fiiltigen Mittel der Erziehung,
der offentlichen Meinung, der Gesetzgebung mehr und
mehr befestigen, und so zuletzt nicht blol das dulere Tun
der Menschen iberwiegend bestimmen, sondern selbst in
ihre Gesinnungen eindringen,

Diese Theorie, die das Sittliche fiir ein gesellschaft-
liches, folglich von der jeweiligen Entwicklungshihe der
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Gesellschaft abhiingiges und mit ihr wandelbares Produkt
ansieht, ist von Anfang ap unannehmbar, wenn als Voraus-
setzung gilt, dali das Gute an sich und unwandelbar gut
sein muli und das Schlechte schlecht. Alsdann wird es,
wenn atich die bestimmte Ausprigung konkreter sittlicher
Forderungen allerdings Sache der Entwickelung ist, doch
einen urspriinglichen, unaufheblichen Grund geben miissen,
auf den aller Beweis des Sitilichen znletzt zuriickzugehen
hat. Nur so kann das Sittliche Gegenstand freier Einsicht
aus einem Prinzip, und nicht eines blofien, unverstandenen
Zwanges iduberer Tatsachen scin. Dies ist die Voraus-
setzung des ethischen ldealismus, dessen reinste Aus-
prigung die Ethik Kants ist.

§ 25, Der ethische [dealismus.

Der schlichte Ausdruck dieser Forderung einer begriind-
baren Wahrheit praktischer Erkenntnis ist die ,,praktische
Vernunft.* Solche Erkenntnis ist aus der blofien, wenn
auch noch so allgemeinen Erfahrung dessen, was tat-
sichlich das menschliche Wollen zu bestimmen pflegt,
nicht zu sehdpfen, da nach Recht und Unrecht des tat-
sfichlichen Wollens ja erst die Frage ist. Auch liegt in
den reinen Begriffen des Sittlichen unzweifelhaft die
Abstraktion von dem, was erfahrungsmifiig unsern Willen
bestimmt, und der Hinweis auf ein nur in Gedanken
ErfaBliches, auf eine ldee des Guten, die von keinem
empirischen Beispiel herzunehmen sei, vielmehr aller prak-
tischen Beurteilung des empirischen Wollens und Handelns
urspriinglich zu Gruude liegen miisse. Das rein Gute wird
gedacht als an sich, ohne empirische Einschrinkung oder
Bedingung, mithin unwandelbar gut; so aber kaun es
iberhaupt nicht durch Erfahrung gegeben sein. Es kann
insbesondre seine Geltung nicht von den erfahrungsméibig
heilsamen oder schiidlichen Folgen der Ilandlung ableiten,
denn auf diesem Wege wiire die amsnahmslose Allgemein-
heit eines praktischen Gesetzes nicht zu begriinden; sondern
es ist vielmehr umgekehrt nach dem sittlichen Gesetz
erst zu bestimmen, was des Menschen wahres Heil sei.
Somit bleibt unr iibrig, den Grund des Sollens oder den
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Grund, warum das Gute gut ist, im Willen selbst und
dessen cigenem innerem Gesetz zu suchen, wihrend er
auf die Huliere Handlung und deren Konsequenzen sich
nur folgeweise erstreckt.

§ 26. Hauptsidtze der reinen Ethik.

Aus dem dargelegten Prinzip ergeben sich unmittel-
har folgende Hauptsiitze einer reinen Kthik (nach Kants
,Orundlegung zur Metaphysik der Sitten*):

1. Es gibt nichts, das schlechthin, ohne Einschrinkung
gut zu nennen wiire, als den guten Willen. Denn er allein
ist nicht zu irgend einem sonstigen, schon vorausgesetzten
Zweck, sondern unmittelbar, in sich gut.

2. Sittlich gut ist nicht das blof pflichtgemiilie Handelu,
sondern allein das Handeln aus Pflicht, das heilit, aus dem
reinen BewubBtsein des sittlichen Gesetzes.

3. Der Wille hat zwar jederzeit eine Materie, das
heiBt, er bezieht sich auf irgend ein Auberes, das, als
Zweck, zu verwirklichen sei. Allein der Wille, als Aus-
flub des praktischen Bewultseins, enthélt iiberdies noch
einen formalen Faktor, nimlich die Beziehung des einzelnen
Gewollten auf ein allgemeines Gesetz des Wollens. Nur
in der Form der allgemeinen Gesetzlichkeit aber, nicht
in irgendwelcher hesonderen Materie, kann das Unter-
scheidende des sittlichen Wollens liegen.

4. Hierauf stiitzt sich dic Formel des ,,Kategorischen
Imperativs® (d. h. nichtbedingten Gebots) der Sittlichkeit:
»Handle so, daf die Maxime (bestimmende Regel) deines
Willens jederzeit zugleich als Prinzip einer allgemeinen
Gesetzgebung gelten konne.*

5. Da nichts andres urspriinglich und an sich gut ist
als der sittlich gute Wille (Satz 1), so folgt, dab auch
nichts andres zuletzt Ziel und Inhalt des sittlichen Ge-
setzes sein kann als der sittliche Wille einer Person.
Cnter dem Sittengesetz weil sich der Wille des Menschen
unabhiingig von allem Zwang der Begierde, nur seinem
eigenen inneren Gesetz unterworfen, das heillt, autonom
(vgl. § 23). Darin beruht die unvergleichliche Wiirde der
sittlichen Person, die sie allein zum eigentlichen Ohjekt

hid
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des sittlichen Willens taunglich macht, ond verhietet, sie
jemals bloB als Mittel, und nicht zugleich als Selbstzweck,
anzusehn.

§ 27. Deduktion des sittlichen Grundgesetzes.

Die letzte Begriindung der in diesen Sitzen formulierten
Gesetzgebung des sittlichen Willens beruht aul der Idee
der Freiheit. Diese besagt nicht, dal der Wille des
Menschen, als ein Geschehen in der Zeit betrachtet, von
dem fiir alles zeitliche Geschehen allgemein geltenden
Grundgesetze der Verursachung ausgenommen wire ; sondern
sie besagt, dall wir unseren Willen zu bestimmen vermigen
unter der Idee des unbedingten Gesetzes, das leillt, dab
wir uns bewult sein kénnen unbedingt zu sollen, wie
sehr auch unser empirisches Wollen und Tun natur-
gesetzlich bedingt sein mag. Das Unbedingte, als letzter
Standpunkt der Beurteilung, ist aber auf dem praktischen
Gebiet ebenso und aus gleichem Grunde wie auf dem
theoretischen (§ 22) zunlissig und notwendig. Die Be-
wrteilung der Willenshandlung aus dem Standpunkte des
unbedingt Seinsollenden ist mit der Anerkennung ihrer
Bedingtheit unter Naturgesetzen ohune Widerspruch verein-
bar, weil die Unbedingtheit sich direkt blof auf das Sollen
bezieht, und das Wollen nur iusofern hetrifft, als das
Bewultsein zu sollen die Bejahung des Gesollten mit dem
cigenen Willen einschlieBt. Indem wir also notwendig
unser vielfdltic bedingtes tatséichliches Wollen an dem
unbedingten Gesetze messen, dieses aber doch als das
cigne letzte Gesetz des Willens selbst uns bewubt ist, so
beurteilen wir also unsern Willen notwendig zugleich aus
doppeltem Standpunkt, einerseits als fiir sich selbst gesetz-
gebend (autonom) und insofern frei, andrerseits, seiner
empirischen Darstellung nach, als dem Naturgesetz unter-
worfen. Es geniigt aber uns als autonom zu denken, um
uns eben damit dem unbedingten Gesetze der Sittlichkeit
unterworfen zu wissen. Auch bleibt dieser blofie Gedanke
nicht ohne praktische Wirkung, da wir allein auf Grund
seiner unser Tun als sittlich gut oder ungut, seinsollend
oder nicht seinsollend beurteilen und solches Urteil in
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unserem Bewulitsein als giiltig anerkennen. Zufolge dieser
Deduktion ist der Idealismus der Ethik aus dem gleichen
Prinzip wie der der Frkenntniskritik und in reinem Ein-
klang mit diesem gerechtfertigt.

B. Konkrete Ethik.

§ 28. Die Stufen der Aktivitidt: Trieb, Wille
und praktische Vernunft.

Nachdem das Formprinzip des praktischen Bewubltseins
aufgestellt ist, fragt es sich: Welches ist die Materie,
auf die es anzuwenden, und wie soll diese Anwendung
sich vollzichen. Diese Materie ist die Erfahrung. Denn
alies Sollen zielt auf ein Sein, aller Wille auf Verwirk-
lichung. FEine andre Wirklichkeit aber, als die in der
Erfahirung  sich darstellt, ist uns nicht zuginglich, kaun
alsa auch nieht Materie unseres Wollens sein.  Es mul
also eine hestimmte Verbindung aufgezeigt werden zwischen
dem Gesetze der Idee und den Gesetzen der Erfahrung.
Nur so kiunen die Gesetze der reinen Ethik zam Fundament
dienen fiir das zweite grolle Gebiet der Wissenschaft:
die Kulturwissensehaft (Soziologie und Geschichte). In
der Tat liegt nun schon im Aufbau der Erfahrung selbst
das allgemeine Moment der Tendenz, Strebung, oder
Richtung des Bewultseins vom Gegebenen auf Nicht-
gegebenes.  Es durchdringt tiberhaupt das ganze Bewulit-
sein, auch das ganze Getriche der Vorstellungen, und
begriindet es cigentlich, dal auch das theoretische Vor-
stellen und Erkennen uns bewulit ist als unser eignes
Tun. Es unterscheidet die aktive Seite des Bewulitscins
von der blob spekulativen. Die unterste Stufe der Aktivitit
ist die sinnliche Aktivitit oder der Trieb, das heilit die-
Jenige Stufe des Strebens, auf der es durch das unmittel-
bar den Sinnen sich darbietende Objekt noch ganz ein-
genommen oder gefesselt, mithin unfrei ist. Der sinnliche
Trieb ist darum an sich nicht zu verwerfen. Auch die
sittliche Starke des Willens ist mithedingt durch die
gesunde Energie des Trieblebens. Jede menschliche Arbeit
erfordert eine Hingabe an den Gegenstand, die ohne
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kraftvoll darauf gerichtete, fir eine Zeit gleichsam im
Gegenstande aufgchende Triebenergie nicht moglich ist.
Die zweite Stufe ist die des eigentlichen Wollens, das
nicht mehr durch das sich jedesmal darbietende Objekt
durchaus gebunden ist, sondern vergleichend, wihlend,
annehmend oder ablehnend dariiber steht, also dem Triebe
nicht blindlings gehorcht, sondern gebietet, sich nicht von
ihm die Richtung anweisen liisst, sondern sie ihm anweist.
Eine Tat des Willens ist schon das praktische Urteil selbst,
der sichere Euntscheid fir oder wider. Die zweifellose
Bestiwnmtheit des Willensentschlusses ist zugleich die erste
Bedingung der Energie oder Tatkraft, mit der die verfug-
baren Triebkriifte in die Richtung, fir die das praktische
Urteil entschied, gelenkt werden. Vom Willeu iiberhaupt
unterscheidet sic-h, als dritte Stufe, der Vernuuftwille
oder die praktische Vernunft. Ihre Eigentiimlichkeit
besteht darin, alle Wahl unter den empirischen Objekten
der Willenstitigkeit auf ein letztes Ziel zu lenken, mithin
alles praktische Urteil auf ein letztes Prinzip zu griinden,
welches kein andres sein kann, als das der durchgiingigen
Ubereinstimmung des Willens mit sich selbst, durch
strenge Lntermdmm jeder besonderen Willensentscheidung
unter ein objektiv allgcmemgultlges Gesetz des Wollens.
Der Vernunftwille ist also eins mit dem sittlichen Willen,
als demjenigen, fiir welchen nicht irgend ein emplrlscher
Gegenstand (Materie), sondern das reine Formgesetz des
Wollens (Kinstimmigkeit mit sich selbst nach allgemein-
gilltiger Norm) bestimmend ist (vgl. § 26, 3. 4). Die
empms(he Al]fg(lbe praktischer Vernunft bestellt demnach
in der Organisicrung der ganzen Willenswelt, d. h. ilirer
harmonischen Einigung durch einhellige Benehung aller
besonderen Willensentscheidungen auf ein und dasselbe
letzte Ziel: die Idee des Guten oder des unbedingt
Gesetzlichen.

§ 29. Sittlichkeit des Individuums und Sittlichkeit
der Gemeinschaft.

Aus den dargelegten Bedingungen konkreter Sittlich-
keit folgt, dall zu allem Guten fiir den Menschen der
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Mensch einesteils das ndtigste aller Mittel ist, da er allein
uicht blofi ither gewisse Triebkriifte zur Verwirklichung
irgend welcher sittlichen oder auBersittlichen Zwecke
verfiigt, sondern eines Willens fihig ist, der diese Trieb-
kriifte zu lenken und so dem vorgesetzten Zwecke zu
unterwerfen imstande ist; dall andrerseits aber eben deshalb
alles auf die freie Selbstbestimmung des Individuums unter
der Idee des Sittlichen als Zwecks an sich ankommt,
deren, im Bereiche unserer Erfahrung, ebenfalls der Mensch
allein fihig ist. Jede dieser mensechlichen Fihigkeiten aber
entwickelt und gestaltet sich alleih in einer menschlichen
Gemeinsehaft und dureh sie.  Ein Selbstbewulbtsein hildet
gich iiberhaupt nur in der Entgegensetzung und zugleich
positiven Beziehung zum Bewulitsein Andrer. Dieses Selbst-
bewubtsein ist ebenso ursprimglich praktisches wie theo-
retisches ; es begriimdet algo cine Gemeinschaft des Wollens
ebenso wie der Erkenntuis. Und indem die Gemeinschaft
gich bis aut das Formale des Willens, niimlich die
Bezichung der einzelnen Willensentscheidung auf die Idee
des uunbedingt allgemeinen Gesetzes, erstreckt, begriindet
sie tatsiichlich erst die sittliche Freiheit des Einzelnen.
Aber auch das Ziel des sittlichen Willens liegt zuletzt
nicht im isolierten Individuum, sondern in der Gemeinschaft
(Kants ,,Reich der Zwecke®), in der jedoch das Individuum
nicht untergeht, sondern als sittliches Individunm iiberhaupt
nur hestehen kann. Hieraus ergibt sich eine doppelte,
cinerseits individuale, andrerseits soziale Bedeutung des
Sittlichen.  Die Individualethik ist insofern voranzustellen,
als die Grundverhiltnisse des Sittlichen, die dem Prinzip
nach fir Individuum und Gemeinschaft dieselben sind,
sich leichter am Individuum nachweisen und dann durch
Analogie auf die Gemeinschaft ibertragen lassen, als
umgekehrt. In beiden Richtungen besteht die Aufgabe
der konkreten Ethik darin, die ldee des Sittlichen néiher
zu bestimmen in Hinsicht der drei Stufen der Aktivitit
sowohl als des eben nachgewiesenen Verhiiltnisses von
Individuom und Gemeinschaft. Auf solchem Wege gelangte
Plato zu seinem System der individualen Grund- oder
Kardinaltugenden und der diesen entsprechenden Tugenden
des sozialen Lebens. Hinzutreten mufl aber noch die
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Einfahrung der so bereits konkreter gestalteten ldee des
Sittlichen als regulativen Priuzips® in die Entwicklung
vornehmlich der Gemeinsehaft; was bei Plato vernach-
lassigt und auch bei Kant nar im Grundgedanken an-
gedeutet, nicht durchgefiihrt ist.

§ 30. System der individuellen Tugenden.
1. Wahrheit.

Unmittelbar ans dem obersten Prinzip der Sittlichkeit
flieft die Tugend der Wahrheit. Als die eigentliche
Tugend der Gesinnung oder des praktischen Bewubtseins
hedeutet sie die Herrschaft der Vernunft im Menschen,
die ihm Einstimmigkeit des Wollens mit sich selbst gemi
geinem eigenen letzten Gesetz zum unbedingten Gebot
macht, Sie kann auch als Gewissen, in der hdchsten
Bedeutung des reinen sittlichen Selbstbewubseins, bezeichnet
werden.  Sie erstreckt sich indeB nichit blof anf das
sittliche Selbsturteil, sondern auf jedes menschliche Tan,
sofern es unter der obersten Herrschaft der Vernunft oder
der Wahrheit stehen soll. Aublere Aufrichtigkeit ist nur
die vielfach bhedingte Folge und Probe der inneren Lauter-
keit, nicht ibhre Ursache. In ihrem unbedingten Werte
kann die letztere nicht durch irgend eine direkte oder
indirekte Riicksicht auf Andre, auch nichit auf einen blol)
gedachten #Auberen Beurteiler erklirt werden. Dieselbe
Tugend heweist sich aber auch in jeglichem Verhalten
zur Sache: im unbeirrten Wahrheitsstreben des Forschers,
im Ernste des kiinstlerischen Schaffens, der Redlichkeit
der Arbeit in jedem Sinne, als die Tugend der Sachlichkeit,
das Gesetz des (egenstandes, an dem man arbeitet, zu
achten; vollends in allen Gemeinschattsbeziehungen, als
Aufrichtigkeit der Liebe, Lauterkeit des ganzen Verhaltens
gegen den Andern, Ehrlichkeit und Redlichkeit in Handel
und Wandel.

§ 31. 2. Tapferkeit.

Der Klarheit der sittlichen Einsicht muli entsprechen
die Energie des Willens, sie zur Tat werden zu lassen;
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die sittliche Stirke oder Tapferkeit, das heilit der unbe-
dingte Einsatz der ganzen Person, nicht fiir irgend welches
hedmute Gut, aber fir das Eine, unbedingt Gute, das
allein_eines solchen Einsatzes wert ist.  Darum gilt nicht
ohue Grund als sicherste Probe dieser Tugend die Fiihig-
keit, gegehenen Falls in ruhiger Entschliefung des Willens
auch sein Leben aunfs Spiel zu setzen, was doch an sich
auch aus nichtsittlichen Motiven geschehen kann. Denn
sofern ein solcher Entschlull aus klaren Griinden erfolgen
soll, mul er ans der Einsicht fliefen, dal alle empirischen
Giiter von nur bedingtem, das Gute der [dee allein von
anbedingtem Werte ist. “eder irgendwelche Berechnung
des emplmcheu Gewinng unll Verlustes fiiv unns selbst
oder fiir Andre, noch die blobe Ricksieht auf gesellschaft-
liche Ehre und Schande, oder allgemein der Instinkt, der
das Leben des Einzelnen wmit dem der Gesamtheit ver-
kniipft, kann das Opfer der ganzen empirischen Existenz
wahrhaft recltfertigen. Doelt ist deshalb nicht auf die
negative Seite dieser Tugend, die Fibigkeit der Selbst-
upferuno das H.mptnt,wwht zu legens; sie hat an erster
Stelle positive und aktive, nicht negative und passive Be-
deutung. Und da sie nicht in der bloBen Gesinnung be-
schlossen bleibt, sondern die Gesimung in Tat auszu-
prigen strebt, so hat sie zur Voraussetzung die aktive
Energie des Triebs (Platus drpog). Auch ist gie nicht
auf irgend ein hegrenztes Gebiet menschlicher Titigkeit
eingeschriinkt, sondern erstreckt sich auf das Ganze der
sittlichen Aufgabe des Menschen., Jede redliche Arbeit ist
zugleich tapfer, sofern sie, wie aus der Wahrheit, so aus
der Tatkraft der Sittlichkeit flieit. So gehdrt zar unbe-
dingten Wahrhaftigkeit auch Tapferkeit, ebenso wie diese,
als sittlicho lu"eud vor allem auf dem Gronde der Wahr-
heit ralien muf.

§ 32. 3. Reinheit oder sittliche Ordnung des
Triehlebens.

Wie sich die Tugend der Wahrheit auf die Vernunft-
tiitigkeit, die der sittlichen Tatkraft aut den Willen als
solchen hezieht, so zielt die dritte Kardinaltugend unwmittel-
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bar auf die Regelung des Trieblehens nach Maligabe des
sittlichen Gesetzes. Es ist die Sophrosyne der Griechen,
die Tugend des Malles oder der inneren Wohlordnung und
Harmonie. Wir bezeichnen sie als sittliche Reinheit, indem
wir darunter die ungetriibte Klarheit-der inneren Gesetzes-
ordnung, oder die unter der unbestrittenen Herrschaft des
Sittlichen mit sich selbst einstimmige und so in sich be-
friedigte innere Verfassung des Triehlebens selbst ver-
stchen.  Auch diese Tugend hat ehensowohl positive wie
negative Bedeutung. Ihr Gehalt erschépft sich nicht in
der hloflen Gewalt iiber die Triche (Selbstheherrschung,
Milfiigung der Affekte). Vollends Enthaltung ist an sich
nicht Tugend. Sittlich gesunde Befriedigung des Natur-
triehs ist ebenso sittlich gefordert wie Enthaltung von
sittlich ungesunder Befriedigung. So verlangt die Tugend
der Keuschheit wnicht blof sichere Herrschaft iiber den
Trieh, sondern den Gehrauch des Triches nach seiner
natiirlichen und sittlichen Bestimmung, nur nicht auberhalb
dieser. Zu scinem sittlichen Gebrauch gehdrt besonders
dies, dail auch das Physische des Triebs auf das Seelische
bezogen und dadurch geadelt wird. In gleichem Sinne ist
es allgemein sittliche Forderung, sicht das Triebleben zu
ertoten  oder miglichst einzuschrinken, sondern es zu
seiner gesunden, chen damit lehenskriftigsten Entfaltung
zu bringen; nicht nur die sichere Gewalt sitttlicher Einsicht
und Willengkraft iiber den Trieb zu behaupten, soundern
chen damit ihn selbst zu reinigen und zu heiligen, das
heilt, zu sittlicher Bedeutung zu erheben. Wie das Trieb-
leben selbst, so erstreckt sich auch die ihm entsprechende
Tugend auf das Ganze der menschlichen Titigkeit, die
ihre letzte materiale Grundlage eben im Triebleben hat.
Auf dieser Tugend berult die Heiligung der Arbeit in
jedem Sinne. Und wenn Wahrheit und sittliche Stiirke
die unerliiBlichen Voranssetzungen dieser Tugend sind, so
kénnen umgekehrt auch jene nichit ohme diese bestehen.
Ungesundheit des Trieblebens hat unfehlbar Tritbung der
sittlichen Einsicht und L#hmung der sittlichen Tatkraft
im Gefolge.
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§ 33. 4. Gerechtigkeit.

Wiihrend die drei ersten Tugenden zuniichst im sitf-
lichen Leben des Einzeluen beschlossen bleiben und sich
nur folgeweise auf sein Verhalten zum Andern erstrecken,
vertritt die Tugend der Gerechtigkeit eben diese Seite an
aller Tugend, dal sie sich auf den Andern mithezieht nnd
dag Verhalten von Person zu Person sittlicher Regelung
unterwirft. Sie ist darum doch der individnellen Tugend
ingofern beizurechnen, als sie auf der Willensheschaffenheit
des Individunms heruht und zur Sittlichkeit des Individual-
lehens wesentlich mitgehiirt. Sie hesagt die Gleichachtung
des Andern vor dem sittlichen Gesetz als Folge der un-
hedingten Achtung der sittlichen Person im Andern (§ 26, 5).
Dddlll‘(‘h allein ist das Merkinal der Gleichheit, welches
der Begriff der Gerechtigkeit einschlielit, zn bhegriinden,
denn nach ihrer natiirlichen Beschaffenheit sind die Mensehen
nicht gleich.  Da sich aher die Gerechtigkeit nicht, wie
Jjede der drei anderen Tugenden, auf eine der drei Stufen der
Aktivitdt besonders, sondern gleichermalen auf alle hezieht,
g0 hat sie auch ein gleich nahes Verhiiltnis zu jenen drei
Tugenden. Sie sehliefit vor allem das Moment der Wal-
heit in sich. Wahrheit im Verhalten gegen Andre (Red-
lichkeit, Treue} ist auch Gerechtigkeit, wie Liige, Betrug
immer ein Moment der UI.I“E‘lPl.htlg‘k(‘lt (Ve lﬂewalhcrunf'
Ubervorteilung) enthiilt. Verletzung der W .uuhelt gegen
den Andern ist Bruch der Gemeinschaft, aleo ein Ver-
stoll gegen Gerechtigkeit. Dalier ist Gerechtigkeit zu aller-
erst von sittlicher Einsicht abhéingig, Ungerechtigkeit zu-
gleich Folge und Ursache sittlicher Verworrenheit.  Nicht
minder mf‘mdcrt die Gerechtigkeit die Energic des sitt-
lichen Willens. da sie sich fortwiihrend 7u hehaupten hat
gegen die natiirliche Ungerechtigkeit parteiischer Triebe
der Sympathie und Antipathie in sich und in Andern. Sie
hat eben dadurch auch eine unmittelbare Beziebhung auf
die sittliche Ordnung des Trieblebens. Der regetlose, nicht
der sittlich geregelte Trieb widerstreht der Gerechtigkeit.
Gerechtigkeit ist demnach: Wahrheit, Kraft und Reinheit
im sittlichen Verhalten gegen den Andern und gegen die
Gemeinschaft.
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Uud so stehen alle vier Grundtugenden derart unter
sich in Zusammenhang, dafi sie alle in der Wurzel eins,
nur in der Richtung verschieden, mithin keine ohne die
andern denkbar ist, und doch jede ihre eigentiimliche Be-
deutung behilt (Platos Satz von der Einheit der Tugenden).

§ 34. Parallelismus der Funktionen des indi-
vidualen and sozialen Lebens.

Die Grandlage fiar die Ubertragung der zunichst in
Bezug auf das Individualleben abgeleiteten Begriffe des
kimkret. Sittlichen anf die Gemeinschaft bildet der Nach-
weis, dab das soziale Leben auf denselben urspriinglichen
FFaktoren, wie das Leben des Individunms, ndmlich auf
dem urspriinglichen Verhiiltnis zwischen Trieb, Wille und
Vernunft der Gemeinschaft beruht.  Als Willensform  der
Gemeinschaft gibt sich sofort die soziale Regelung zu er-
kennen, Denn unter Wille verstehen wir iiherbaupt das
YZiweckbewunbtsein, das unsrer Tétigkeit Einbeit gibt, indem
es sic einer Regel unterwirft. So bedarf die gemeinschaft-
liche Titigkeit auch gemeinschaftlicher Regelung.  Dureh
diege aber wird ein Wille der Gemeinschaft koustituiert.
S0 zeigt es sich deutlich an ihrer ausgepriigtesten Form,
der rechtlichen Regelung, dic sieh direkt als Willens-
erklirung der Gemeinschaft darstellt.  Dem entsprechend
wird die Vernunft der Gemeinschaft sich beweisen miissen
in der fortschreitend reineren Gestaltung der sozialen
Regelung selbist gemil den sittlichen Normen, infolge der
wachsenden Durchdringung des Lebens der Gemeinschaft
mif sittlichem Geist.  Als letzte Materie dagegen ent-
spricht der sozialen Regelung, als der Willensform des
Gemeinschaftslebens, die mensehliche Arvbeit, insofern sie
der Gemeinschaft, also auch sozialer Regelung {#hig und
hediirttig ist, oder die soziale Arbeit. Bedingung hierzu
von Seiten des Suobjekts ist, daf die Triebe des in Ge-
meinschaft lebenden Menschen unter deren Einflub selbst
eine Richtung auf die Gemeinschaft nehmen und sich also
der sozialen Regelung zu unterwerfen von Hauns aus ge-
neigt sind. Bedingung von Seiten des Objekts ist die
Eignung des zun gestaltenden Werks zu gemeinschaftlicher



B. Koukrete Ethik. 45

Arbeit. Diese unterliegt den Gesetzen der Techuik. Denn
das Zusammenwirken von Menschenkriiften zur Hervor-
bringung eines Werks ist vou cinem blofi physischen, aher
durch Technik meuschlich beherrschten Zusammenwirken
toter Naturkriifte in materialer Hinsicht nicht verschieden.
Allgemein ist der Mensch, blob als lestimmbar, nichts
mehr als Natur, also auwch die Wirkungsweise sozialer
Regelung insoweit wesentlich naturgesetzlicher Art, Sie’
unterscheidet sich von sounstiger Technik aber wesentlich
dadurch, dalb sie den Menschen zwar als bestimmbar, aber
auch durch eignen Willen bestimmbar in Auge faft. Duarch
die Vermittlung der Technik reicht die Herrschaft des
Willens und damit des Sittlichen bis zum Naturgrunde
des menschlichen Daseins zuriick,  Eben darin ist die
Miglichkeit einer ganz konkreten Gestaltung der sittlichen
Aufgaben begriindet.

§ 35. Grundklassen sozialer Tiatigkeiten.

Obgleich die drei Momente: Arbeit, Willensregel und
gittliches Gesetz, im sozialen wie im individualen leben
an sich in untrennbarer Einheit xusammenwirken, so gliedert
gich doch diese Einheit nach dewm Gesetze der Teilung der
Funktionen in der Art, dab je in einem besonderen Kreise
sozialer Titigkeiten je eine der drei Grundbedingungen
die Herrschaft fithrt. So entstehen die drei Grundklassen
der wirtschaftlichen, regierenden und bildenden Tiatigkeiten.
Aufgabe der Wirtschaft ist die Erhaltung der sozialen
Arbeit durch die bestindige Reproduktion der Triebkriifte
zur Arbeit, oder durch die Bewahrung des Gleichgewichts
rwischen Ausgabe und Einnabme, das heibt, zwischen Ver-
brauch und Ersatz der Arbeitskrifte. Trichenergie gehirt
aber zu jeder menschlichen "litigkeit, also hat jede mensch-
liche, inshesondere soziale Titigkeit eine wirtschaftliche
Grundlage. Aber darum ist nicht alle Tétigkeit ihrem
Zweck nach wirtschaftliche, sondern die allein, welche die
Reproduktion der zu irgendwelchen sozialen Titigkeiten
verfiigharen Triebkriifte zu ihrem Zweck hat. Aufgabe
der regierenden Titigkeit ist die Unterwerfung der ge-
meinschaftlich zu volltiibrenden Arbeit unter einen voraus
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aufgestellten Gesamtplan des auf den gemeinschaftlichen
Zweck zu richtenden Tuns. Soziale Regelung ist zu aller
gemeinschaftlichen Titigkeit unerliiilich. Und diese soziale
Formgebuug ist, wie am deutlichsten das ,Recht® heweist,
Gegenstand einer eignen, hierauf ausschlieblich gerichteten
Technik, eigner Wissenschaft, und so anch einer in eigner
Art charakterisierten Titigkeit, die dagegen ihre Materie
"ebensowohl in wirtschaftlicher, wie in bildender, wie in
wiederum sozial regelnder, zum Beispiel rechtlicher Titig-
keit haben kann. Aufgabe der bildenden Titigkeit endlich
ist die Bezichung aller, auch der wirtschaftlichen und
regierenden 'Liitigkeit der Gemeinschaft auf den sittlichen
Fudzweck der Gemeinschaft. Denn weder in der Be-
schaflung verfiigharer Kriifte, noch in der sozialen Orga-
nisation blof als solcher kann der ganze Zweck des
sozialen Lebens enthalten sein; beide tragen vielmehr
deutlich den Charakter blofer Mittel. In der Tat sind
die wirtschaftliche Arbeit und die soziale Ordnung in
letztem Betracht blobe Hiilfsmittel zur Menschenbildung.
Denn der Mensch ist nicht um der Arbeit und des Regi-
ments willen da, sondern Arbeit und Regiment um des
Menschen willen, nimlich als Mittel seiner Erhehung zu
sittlicher Vernuntt. Damit ist nun das Prinzip gewonnen,
um die Giite oder Tiichtigkeit (Tugend) des sozialen Lebens
zu beurteilen. FEben daraus sind aber auch die Grund-
gesetze der Entwicklung des sozialen Lebens abzuleiten.

§ 36, Grundgesetze sozialer Entwicklung.

Zufolge der aufgezeigten Zuriickbeziehung der sitt-
lichen ldee, durch das Mittel der sozialen Ordnung, auf
die wirtschaftliche Arbeit, nach MaBgabe der Technik und
zuletzt der naturwissenschaftlichen Erkenntnis, lassen sich
die allgemeinsten Gesetze sozialer Entwicklung herleiten
aus der Gesetzlichkeit, die von den untersten materialen
Bedingungen des Bewultseins aufwirts bis zu den hichsten
Formalprinzipien und selbst der Idee iibereinstimmend gilf,
und so alle genaunten Gebiete in einem durchgehenden
methodischen Zusammenhang begreift.  Es ist die Gesetz-
lichkeit, welche zundichst fiir das Gebiet der Naturerkennt-
nis Kant in den drei jregulativen Prinzipien® der Homo-
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geneitiit, Spezifikation und Kontinuitit (das heilt der
Gmelalmeruug, der Individualisierung und des “-fetlgbll
Uhergangs) formuliert hat.  So  erméglicht die immer
generellere Bewiiltigung der technischen Arbeit (grifites
Beispiel: Maschinenbetrieb, mit der Konsequenz iber-
wiegenden Grolibetriebs auf der Basis des Weltverkehrs)
zuglcu:h auch eine entsprechend individualisierende Lisung
der technischen Einzelprobleme, in immer mehr der b‘rchgen
Ausfiillung aller Liicken sich nibernder Vollstindigkeit,
Eben diese Euntwicklung der Technik aber macht eine
cntspreuhende Entwicklung der wirtschaftlichen Organisa-
tionen notwendig, die wiederum nur unter glewllmlls ana-
loger Entwicklung der sozialen Ordnungen iiberhaupt moglich
ist, und daher diese herbeizufiihren die Tendenz hat. Und
dasselbe gilt endlich von dem Fortschritt der sittlichen,
der humanen Bildung iberhaupt, deren Prinzipien schon
Pestalozzi dahin bestimmt: dal in der unteilbaren Einheit
des Menschenwesens zugleich dessen einzelne Richtungen
sich selbstiindig, doch unter einander harmonisch entfalten
miissen, und zwar in lickenlosem Ubergang von den
elementarsten Anfiingen bis zu den hichsten Stufen hinauf;
welche Tntwwklung zugleich jedem ohne Ausnahme, in
gleichheitlicher und stetig iibergehender Weise, ermiig'-
licht werden miisse. Da aber das Grundgesetz des Be-
wubtseins selbst es ist, welches diese durch alle Gebiete
menschlichen Tuns hindurchgehende Analogie begriindet,
und so das Naturgesetz mit der Idee gleichsam in kan-
tinunierlichem Zusammenhang darstellt, so libt diese gunze,
einheitliche und doch scharf gegliederte Entwicklung sich
vorstellen als Entwicklung des menschlichen Bewulitseins
selbst, oder als Erziehung der Menschheit zur Reife des
Menschentums. Diese mul sich also vollzichen durch
methodische Unterorduung der Naturtechnik unter die
soziale Technik, within der wirtschattlichen unter die
regierende Titigkeit, heider aber unter dic lcnkende Ver-
nunft, also unter die bildende Titigkeit, in bestindigem
Fortschritt in der Richtung der Vereinhcitlichung, zugleich
Individualisierung und stetigen Verbindung, in Hiusicht der
ineinandergreifenden sozialen Funktionen sowohl als der an
diesen beteiligten Personen und gesellschaftlichen Kilassen.
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§ 37. Die Tugenden der Gemeinschaft.

Eine nach den dargelegten Prinzipien geordnete Ge-
meinschaft wiirde die den individuellen Grundtugenden
entsprechenden  sittlichen Charakterziige vollendet dar-
stellen, und so zugleich die sichere (;rundl.tge abgeben fiir
die hochste Entwu,kluug der individuellen Tugenden selbst
in allen Gliedern der Gemeinschaft.

1. Die Tuogend der Wahrheit bedeutet fiir die Gemein-
schaft, analog wie (iir das Individuum, die vollendete Herr-
gchaft der Vernunft in den sozialen Ordnungen und durch
diese im gesamten Arbeitslebeu der Gemecinschaft. Diese
ist nur erreichbar durch eine moglichst allgemein verbreitete,
das ganze Menschenwesen bis zu den sinnlichsten Grund-
lagen durchdringende Erziehung, die allein das Ganze des
sozialen Lebens mit dem Sinn und den Kriften der Wahr-
heitserkenntniz zu erfiillen vermoehte.

2. Die Tugend der Tapferkeit bedeutet in Hinsicht
der Gemeinschaft einesteils, dab ihre Gesetzesordnung, als
Ausdruck des Willens der (Gemeinschaft, sich gegen jede
der Gemeinschaft widerstrebende Tendenz kriiftig behaupte,
andernteils aber und noch mehr, dab sie sich den For-
derungen der Sittlichkeit streng unterordne und zu ihrer
fortschreitend vollkommueren Erfilllung mit gesammelter
Energie hinstrebe. Danach bemifit sich auch fiir den Ein-
zelnen die Verpflichtung gegen das Gesetz der gegehenen
Gemeinschaft. Insbesondre flieft davaus die Forderung
der grundsitzlich gleichen Teilnahme aller an den wesent-
lichen sozialen Funktionen, unter der Voraussctzung des
unter 1) geforderten gleichen Anteils aller an Bildung, vor-
nehmlich sittlicher.

3. Die dritte Tugend, die der harmonischen Ordnung
des Trieblebens, bedeutet in Anwendung auf die Gemein-
schaft die gesunde Organisation der sozialen Arbeit durch
das Mittel der sozialen Regelung und entsprechend den
Grundsiitzen der sozialen Lrziehung. Auch hier ist wesent-
liche Voraussetzung die gleichheitlich geregelte Teiluahme
aller an der um der Gemeinschaft willen notwendigen Arbeit.

4. Und so folgt aus dem Verein aller drei Tugenden,
was wir die Gerechtigkeit der Gremeinschaft nennen werden:
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dal diese durch dag sittliche Gesetz geforderte Organisation
des Gemeingchafislebens soviel als miglich allen einveluen
Gliedern der (emeinschaft, ohne Awsnahme und ohne
parteiliche Bevorzugung, zugute komme; daff folglich an
allen drei Grundfunktiounen des sozialen Lebens einem jeden
sein Anteil (suwm cuique) zufalle, lediglich nach dem Mafle
der Befihigung, nicht irgend welcher dufleren (Standes-
oder Klassen-) Vorrechte. Diese wie alle andern Tugenden
der Gemeinschaft sind gebunden an dic allgemeine Bedin-
gung der sozialen Erziehung.

§ 38. Die soziale Organisation der Erziehung.

In der Stufenfolge der Entwicklung des praktischen
Bewulitseing, das heilt der Erzichung, des Individuums wie
der Gemeinschaft wird naturgemill zuerst das Triebleben
entfaltet, dann der Wille {als Bewubtsein der Regel iiber-
haupt) geformt, und schlieblich die Hihe sittlicher Vernunft
unmittelbar angestrebt. Nach dieser Stufenfolge gliedert
sich in der Tat auch die soziale Organisation der Erziehung,
Die erste Form erziehender Gemeinschaft ist das [Maus
oder die Familie. Sie hildet auf fritheren Kulturstufen zu-
gleich die Grundlage aller Organisation der wirtschaftlichen
Arbeit; und so sollte nach der Idee Pestalozzis die hius-
liche Erziehung, als die Grundform der Erzichung iiber-
haupt, zum Mittelpunkt die Arbeitserzichung haben, an
welche die ganze Bildung des Intellekts wie des Willens
sich anschliefen miisse. Die ldee des Fribelschen Kinder-
gartens ist im Kern dieselbe; er strebt eine mehr plan-
mibige und wehr soziale Gestaltung der ersten Erziehung
mit threm wesentlich hiuslichen Charakter zu vereineu.
Man kann sich aber diec gleiche Art der Erziehung auf
Familienverbinde, wie sie aus mehr assoziierter Wirtschaft
von selbst hervorgehen wiirden, iibertragen denken. Sehr
deutlich dient (2.} die Schulerziehung der Entwicklung des
Willens nach der formalen Seite der Regelung iiberhaupt.
Das Wesen der Schule besteht eben in der Ordoung und
Disziplinierung des ganzen Verhaltens, nach Sciten des
Intellekts wie des Willens, Dadurch hictet die Schule die
genauste Analogie zur rechtlichen Organisation der Gemein-
schatt, zu der sie ehen damit den Meoschen schrittweis

4
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heranbildet. Darum strebt auch die Schule notwendig zu
nationaler Ausgestaltung. Die allgemeine Schulung einer
ganzen Nation nach Grundsiitzen der Gleichheit und Gemein-
samkeit ist ihr Ziel, dem sie sich, zufolge den allgemeinen
sesetzen der sozialen Entwicklung, auch tatsiichlich immer
mehr nihert. Die volle Birgschaft der sittlichen Erzielung
jedes Einzelnen aber vermag weder das Haus noch die
Schule zu bieten, sondern allein eine solche Lebensordnung
der Gemeinschaft, in welcher alle Seiten derselben, die
wirtschaftliche und rechtliche Verfassung wie die PHege
der Bildung auf allen Stufen, einschliebend die Kunstpflege,
zu cinem und demselben letzten Ziele, der reinen Gemein-
schaft im Erkennen und Wollen des einen ewigen Guten
zusammenwirken (sozialpidagogische Idee des Staats, vgl
§ 85). KEtwas der Art hat die Religion sogar fur das
Ganze des Menschengeschlechts bereits angestrebt. Sie
unterliegt dabei aber der Gefahr, die hichste geistige Ge-
meinschaft zu selw loszureilien von den sinulichen Trieb-
kriften des Menschendaseins, von Wirtschaft und Recht,
von der freien Entfaltung der Wissenschaft, und damit
von wesentlichen Bedingungen humaner Sittlichkeit. Doch
wiirde auch ein auf rein humanen Grundlagen entfaltetes
Gemeinschaftsleben der Wirme des Menschheitsgefiihls und
des Unendlichkeitsgefiihls nicht zu entbehren brauchen,
damit aber selbst an dem Charakter der Religiou teilnelunen
und, was in ihr von rein mensehlichem Gefithlsgehalt ge-
borgen war, in sich aufnehmen (,Religion innerhalb der
Grenzen der Humanitiat“, s. u. § 40),

Anhang: Aufgabe der Aesthetik und der Religions-
philosophie.

§ 89. Aufgabe und Prinzip der Aesthetik,

Natur und Sittenwelt, das was ist und was sein roll,
darin scheint alles befalit, was Gegenstand menschlicher
Erkenntuis sein kann. Und doch liegt erst auflerhalb
beider das Reich der schinen Gestaltung (Kunst), das auf
Wahrheit weder im Sinne der Naturwirklichkeit noch in
dem einer allverbindlichen Forderung an den Willen An-
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spruch erhebt, und doch eine Wahrheit von eigner Art
behauptet, und eine eigne Welt neben jenen beiden auf-
bauen will. Auch ist diese Weise der Gestaltung, bei
aller Freiheit, in der sie mit den Gesetzen der Natur und
Sittenwelt schaltet, eine durchaus gesetzliche, mithin Gegen-
stand einer eigen gearteten Erkenntnis. Und diese eigne
Erkenntnisart verlangt auch mit der theoretischen und
praktischen in einer inneren Verkniipfung begriffen zu
werden, die nur miglich ist durch die Einsicht in den
Zusammenhang aller dieser fundamental verschiedenen Er-
kenntnisarten in dem letzten Gesetze des Bewubtseins.
Daraus ergibt sich die Aufgabe einer philosophischen
Aesthetik, die es demnach nicht unmittelbar mit der kiinst-
lerischen Gestaltung, sondern mit der Erkenntnisgrundlage
der kiinstlerischen Gestaltung zu tun, und inshesondre fest-
zustellen hat, wie diese Art ein Objekt zu setzen sich zur
theoretischen und ethischen verhilt und mit diesen in einer
letzten Einheit begreift. Diese letzte Verbindung wiirde
(nach den Ergebnissen der fsthetischen Forschungen Kants
und Schillers) darin zu erkennen sein, dab, wihrend in
der Wirklichkeit des Menschendaseins zwischen Intellekt
und Wille, Erfahrung und Idee, natiirlicher Welt und sitt-
licher Uberwelt stets eine Kluft bleibt, die Kunst eine
wenigstens ideelle Vereinigung beider vollzicht, indem sie
das Seiende hinstellt wie scinsollend, das Seinsollende wie
seiend. Das vermag sie allerdings nur gewissermalen
durch eine Fiktion; alle Kunst ist in diesem Sinne Dichtung
und nicht Wahrheit, nimlich weder theoretische noch
praktische; aber doch wohnt ihr diese letzte ja hochste
Wahrheit ione, dal die Grondgesetzlichkeit der Natur-
gestaltung einerseits, der sittlichen Gestaltung andrerseits
auf eine letzte Einheit doch hinweisen, zu der sie zu-
sammenstreben und die ihr gemeinsames letzies Ziel ist.
Die tiefste Wirkung der Kunst beruht also in der ideellen
Vorwegnahme der an sich denkbaren und geforderten, ob-
gleich in empirischer Wirklichikeit nicht erreichten noch
erreichbaren Einheit von Natur und Sittlichkeit, Sein und
Sollen. So aber vermag das ésthetische Bewubtsein die
Gebiete des Intellekts und des Willens nach ibrer ganzen
Ausdebnung zu durchdringen und sich zn eigen zu machen.
4
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In jedem lebendig erfalten Wahren und Guten vermag
wenigstens das naive Gemiit, das den darin schlummernden
Kontlikt noch nicht empfindet, zngleich ein Schines anzo-
schauen (Naturschines, sittlich Schones). Dem fir jenen
Konflikt geschiirften Bewultsein geht freilich diese Weite
und Offenheit der édsthetischen Empfinglichkeit leicht ver-
loren, und damit erlahmt dann auch die Kraft der eignen
und freien Gestaltung des Schonen, die an sich von der
des dsthetischen Empfindens nicht trennbar und die sichere
Probe auf sic ist. Irst auf ciner Hohe der intellektuellen
und sittlichen Bildong, wo der Kontlikt innerlich, der Idee
nach, wirklich iiberwunden ist, kann auch die iisthetische
Gestaltung zu ihrer ganzen Kraft wieder erstarken und so
erst das Hochste vollbringen. (Schines und Erhabeues).

§ 40. Die Religion im Verhiiltnis zu Wissenschaft,
Sittlichkeit und Kunst.

Im Vergleich mit den drel fundamentalen Weisen ob-
jektiver Gestaltung, Wissenschatt, Sittlichkeit und Kunst,
bedeutet Religion nicht eine vierte, ecigene Gestaltungs-
und somit Erkenntnisweise. Sie macht vielmehr von allen
dreien Gebrauch, indem sie sie zugleich zu tberbieten wnd
sich zu unterwerfen strebt. Dadurch tritt sie mit jenen in
bestindigen harten Kouflikt, der die Eiunbeit des mensch-
lichen Bewulitseins von neuem zu zerreifen droht. Die
erste Voraussetzung zur Lisung dieses Konflikts ist die
Einsicht, dab Religion nicht von aulen aus einer Uberwelt
in die Menschheit herabgekommen, sondern gleich den
genannten drei Grundarten menschlicher Kultur aus dem
eignen Bewultsein des Menschen geboren ist. Sie vertritt
aher nicht eine der OGrundrichtungen der Objektivierung
s0 wie jene, sondern hat ihren Quell in der reinen Sub-
jektivitit des Gefiibls. In diesem erkennen wir die uni-
verselle Urformn des Bewubtseins, die aller bestimmten Ge-
staltung von Objekten voraus wnd zn Grunde liegt. Es
vertritt die letzte Iunerlichkeit des seelischien Lebens,
wilhrend Erkenntnis, Wille und Kkiinstlerische Phantasie
ebeaso viele Arten sind, das was uns im Innern lebt, zu
dubern und greifbar darzustellen. Zufolge seines Charakters
der subjektiven Urspriinglichkeit, Unmittelbarkeit uond
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Universalitiit aber begleitet das Gefiihl auch alle jene Ge-
staltungen bis zu den hijchsten hinauf. Es sucht sich darin
anszuprigen und wiichst doch immer dariiber hinaus; es
findet sich darin seinem unendlichen Gehalt nach nicht
ausgesprochen.  So entsteht ein Gegensatz und Weftstreit
zwischen den Kklareren Gestaltungen des Bewulfitseins in
Wissenschaft, Sittlichkeit und Kanst, und jenen gestaltlosen
Tiefen der Seele, die diesen allen zu Grunde liegen, aber
sich auf keiner Stufe darin erschipfen. Der Hang zur
Transzendeuz, der in der Religion tiefe Wurzeln hat, er-
klirt sich zuletzt aus diesem Universalitiitsanspruch des
unendlichen gestaltlosen Gefiihls, demzufolge es sich in
die bestimmten Grenzen und Normen unsres menschlichen,
endlichen Erkennens, Wollens und kiinstlerischen Gestaltens
uicht fiigen mag, sondern in therschwiinglicher Uninittelbar-
keit zum Unendlichen, Ubermenschlichen (,Gottlichen®) in
Beziehung treten mochte. Wird hingegen der Transzendenz-
anspruch aufgegeben, so bleibt dem Gefull immer die
michtige Bedeutung fiir die menschliclie Blldung. dab es
alle jene Arten der Gestaltung mit gleich innigem Erfassen
heleht, mit seiner Wirme und Unmittelbarkeit durchdringt,
dadurch die verschiedenen Provinzen menschlicher Bildung
unter sich in die engste Verbindung setzt, und so die un-
teilbare Einleit, die Individuitit dez menschlichen Wesens
lehendig erhiilt. Inshesondre bringt es die unendliche
Forderung des Sittengesetzes dem Menschen in seiner
hestimmten Auberen und inpneren Lage nahe, und belebt
dadurch die Zuversicht zu der Realisierbaikeit der sitt-
lichen Idee, zur uniiberwindlichen Macht des Guten in der
Welt und iiber die Welt, in den Herzen der Menschen und
iiber sie, Auf diese Weise bleibt alles, was von echtem
Gefiihlsgehalt, namentlich aber von sittlicher Kraft in der
Religion gehorgen und bisher hauptsichlich durch sie in
der Menschheit lebendig war, erbalten, auch wenn der
Transzendenzanspruch des Dogmas IIIPISOPthPn und die
religitse Vorstellung einerseits zur reinen Idee abgeklirt,
andrerseits zan kunstlcuscllu\ Symbol herabgesetzt wird,
das heifit, wenn Religion in den Grenzen des Menschen-
tums beschlossen bleibt, nicht mehr sie zu iiberfliegen
unternimmt.
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