B universitat
Innsbruck

Universitats- und
Landesbibliothek Tirol

Universitats- und Landesbibliothek Tirol

Die religiose Seite der grofRen Pythien

Weniger, Ludwig
[Breslau], 1870

II. Mythische Grundlage

urn:nbn:at:at-ubi:2-8720



https://resolver.obvsg.at/urn:nbn:at:at-ubi:2-8720

— 8 —

begangen wurden, die mit gleichem Recht wie der delphische Apollon als
aus echt hellenischem Geiste erwachsen bezeichnet werden diirfte. Und das
Orakel, welches in seiner besten Zeit auf eine gewisse ethische Erziehung
der gesamten hellenischen Welt edle Sorgfalt verwandte, wachte dariiber,
dass diese schone Harmonie des Musischen und Gymnischen seinem eigenen
Stiftungsfeste nicht abhanden kam. — Ueber ein volles Jahrtausend
feierten die Alten ihre pythische Panegyris. Die wechselnden KEreignisse
der Volkergeschichte gingen freilich nicht spurlos daran voriiber, sondern
pragten allzeit auch dieser Feier ihren Charakter auf. Im Allgemeinen
entsprachen natiirlich die Schicksale des KFestes denen des delphischen
Heiligthums iiberhaupt; mit dem wachsenden Ansehen des Orakels ent-
wickelten sich auch die Pythien aus dem bescheidenen Archaismus ihrer
ersten Jahrhunderte zur massvollen Hohe klassischer Vollendung. Die Zeiten,
in denen Dichter wie Pindaros und Simonides ihre Epinikien dichteten,
Athleten wie Milon und Phayllos von Kroton, Diagoras von Rhodos, Glaukos
von Karystos in den gymnischen Wettkéimpfen den Lorbeerkranz errangen
und edle Geschlechter wie die Aleuaden und Alkmiioniden, die Herrscher
von Sicilien und Kyrene an den hippischen Agonen sich betheiligten, diirfen
als die des hochsten Glanzes bezeichnet werden. Als aber spéter der Luxus
iiberhand nahm und &usseres Gepriinge statt wirklicher Leistungen sich breit
machte, als an Stelle der idealen Ausbildung des Korpers die Kunststiicke
von Akrobaten und Klopffechtern traten, begannen die Tage des Verfalls.
Noch lange Jahrhunderte bis in spéte romische Kaiserzeit schleppten schliess-
lich die Pythien ein oft wohl nur kiimmerliches Dasein hin und erloschen
erst, als auch das Hellenenthum zu sein aufhorte und das Christenthum der
Welt ein ganz verédndertes Wesen verlieh.

II. MYTHISCHE GRUNDLAGE.

1. Eine jede Religion, die in den Herzen der Menschen ihre Stitte
gefunden hat, wirkt fla.selbst mit einer gewissen schopferischen Gewalt und
treibt das Individuum dazu, dem, was seine Seele mit heiliger Weihe erfiillt,
auch nach aussen hin eine Form zu geben. So musste sich aus den reli-
giosen Anschauungen bei allen begabteren Volkern jenes édussere Walten
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entwickeln, welches wir als Kultus bezeichnen.') Das geistigce Element,
das somit den Stoff, in diesem Falle das Leben selbst, beseelte, verlieh
demselben, zumal bei den Hellenen, bald auch die Schonheit eines Kunst-
werkes und hob es aus der Sphiire der Alltiglichkeit hervor. Zeitabschnitte,
in denen, von einer Idee getragen, das Leben selbst als Kunstwerk erscheint,
nennen wir Feste. Selbst Kunstwerke eigener Art, nehmen sie alle Kiinste
in ihren Dienst; die gewohnliche Rede wird zur Dichtung, der Gang zum
Marsch, raschere Bewegung zum Tanz; Baukunst, Bildhauerkunst, Malerei
und jede Art der Zier bis zu Blumenschmuek und Lichterglanz herabZhelfen
dazu das Fest zu gestalten. Bei den Griechen war alle Kunst aus der
Religion erwachsen, vornehmlich aber waren, wie Welcker sehr richtig
bemerkt, alle griechischen Feste ohne Ausnahme religi6s.?) Ist dem aber
also, so wird der Kulturhistoriker kein antikes Fest seinem Wesen nach
ergriinden konnen, wenn er nicht die religitse Auffassung zu erkennen sucht,
welche demselben jedesmal zu Grunde liegt; etwa wie ein den Verhilt-
nissen fremder das jidische Passah oder die christlichen Osterfeiern nie-
mals begreifen wird, wenn ihm nicht die historische Basis bekannt ist. So
ist es also, um das Fest der grossen Pythien in seiner eigentlichen Bedeu-
tung verstehen zu lernen, nothwendig, zu erforschen, welche mythische
Ueberlieferung demselben in uralten Zeiten zur Entstehung verholfen hat.

2. Die élteste Kultusurkunde, welche einen offenen Einblick in die
Geheimnisse der delphischen Theologie gewihrt, ist der sogenannte ,home-
rische® Hymnos auf den pythischen Apollon, in der Hymnensamm-’
lung mit Recht als der zweite bezeichnet, seit Ruhnkenius (epistola critica

: ) Sehr richtig sagt ein neuerer Theolog: ,,80 thoricht es wire, die’Seele zu
entschuldigen, dass sie einen Leib habe, so thoricht ist es, die Religion zu entschuldigen,
dass sie einen Kultus besitzt. Man mdchte ihn so gern nur der Sinnlichkeit des Menschen
zuschreiben; . . . , aber in dieser Art ahnt Niemand das ewige Gesetz des Lebens, dass
Alles, was wahrhaft ist, auch das Vermogen habe, bildsam hervorzutreten, in lebendiger
Fille und Kraft sich darzustellen.® Ehrenfeuchter, Theorie des christlichen Kultus. Ham-
burg 1840 8. 51.

?) Welcker, Griechische Gotterlebre II, 56, Allgemeines iiber die Feste s. bei
K. F. Hermaun, Gottesdienstliche Alterthiimer Kap. IV.
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p- 7 ss.) den Nachweis gefithrt hat, dass die bis dahin fiir ein Ganzes
angesehene Dichtung in zwei Stiicke zu theilen ist, deren erstes von Vers
1—178 auf den delischen, das zweite von 179 — 546 auf den pythischen
Apollon sich bezieht. Aber auch nach dieser Scheidung ist es nicht moglich
eine klare Anschanung von der Natur eines jeden der Gedichte zu erhalten;
denn es giebt wohl nur wenige litterarische Reste des .Alterthums, welche
von alten Zeiten bis in spéte Jahrhunderte so sehr durch Textbearbeiter
aller Art gemisshandelt wiren, als diese. Dessenungeachtet ldsst sich
erkennen, dass der zweite der Hymnen, welcher allein uns hier angeht, als
ein Conglomerat mehrerer kleinerer Gedichte angesehen werden muss,
welche ohne Zweifel ursprimglich als eigene Lieder bei den alten Tempel-
festen, vornehmlich wohl in Delphi selbst, zur Kithara gesungen wurden.
Dass solche Hymnen in Menge vorhanden gewesen sein miissen, ergibt sich aus
den Ueberlieferungen. Der pythische Hymnos unserer Sammlung nun scheint
in der Hauptsache aus vier bedeutenderen Stiicken, némlich einem Hymmos
auf Apollon Telphusios (vgl. V. 208 bei Baumeister), einem Hymnos auf
Apollon Pythios (vgl. V. 195), einem episodischen Gedicht von der Geburt
-des Typhaon (V. 127—177), und schliesslich einem umfangreicheren Hymnos
auf Apollon Delphinios (vgl. V. 317) zusammengesetzt zu sein, welche zu
diesem Behuf gekiirzt, zerrissen, unter einander verwoben und schliesslich
durch Flickverse ergénzt wurden, die der Redaktor des Ganzen theilweis
aus vorhandenen Prooimien') oder Hymnenschlissen entnahm, theilweis bei
der Beweglichkeit epischer Sprache aus eigenem Kopfe erfinden mochte.
Es scheint, dass der erste Versuch aus mehreren Gedichten vorhandenen
Vorraths ein grosseres von epischer Firbung zu Ehren des Apollon zusam-
menzufiigen, zur Zeit der Peisistratidenherrschaft gemacht wurde, als man
der Schrift sich bereits in verhéltnissméssig weiterem Umfang zu bedienen
anfing und auch den homerischen Geséingen seine redigirende Thiitigkeit
zuwandte. Die Einzelgedichte jedoch sind gewiss viel #lteren Ursprungs
und mochten schon in dem Jahrhundert vor dem krisdischen Kriege

') Hierzu rechne ich namentlich die von Lehrs (Jahrbiicher fiir Philol. XXX,
S. 261) und von Schneidewin (,,Die HomerischenfHymnen auf Apollon® i. d. Gottinger
Studien 1847) als ein besonderes Gedicht aufgefassten Verse 4—28.
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(Ol. 48, 3) gesungen werden.') — So iiberaus unsicher nun bei derartigen
Verhiltnissen jede kritische Operation auf dem Gebiete dieser Dichtungen
auch ist, so sind wir doch minder schlimm daran, wenn wir dieselben als
Quellen delphischer : Mythologie auffassen. Hier werden wir uns nédmlich
fast nur an den Inhalt der als zusammenhingend nachweisbaren Hymnen-
fetzen zu halten haben. Die Anordnung, welche der alte Redaktor den
Stiicken hinter oder mneben einander gegeben hat, bleibt freilich an sich
nicht ohne Werth, insofern als wir daraus hellenische Anschauung aus sehr
alter Zeit erkennen diirfen; immerhin ist diese Anordnung aber nicht ohne
eine gewisse Willkiir getroffen und somit bei weitem nicht so bedeutungs-
voll, als die in fortlaufendem Faden sich entwickelnde mythische Erzihlung
in den Einzelstiicken selbst.

3. Fir den gegenwirtigen Zweck der Ergriindung' den Pythien zu
Grunde liegender Religionsanschauung sind wir in der besonders giinstigen
Lage, uns zunichst nur auf den letzten Theil des Gedichts, welcher von
Vers 210 an bis zu Ende (V. 366, wenn man den Wegfall der iiblichen
Schlussverse 367, 368 als selbstverstéindlich zugiebt) den Gott als Delphinios
besingt, beschrianken zu diixfen. Der Apollon Delphinios hat einen von
der iiblichen Auffassung des hellenischen Apollon vollig verschiedenen Cha-
rakter.?) Wir haben es in ihm mit einer uralten Seegottheit zu thun, welche
die Meerfahrt begiinstigte, von den Schiffern verehrt ward und Namen wie
Symbole den Delphinen entlehnte, die in grossen Scharen in den griechischen
Meeren ihr Spiel treiben. Dieser Apollon aber galt zugleich auch als Licht-
gottheit, welche die Wolken des Sturmhimmels zerreissend den Seefahrern
wieder Klarheit und helles Wetter bringt. So vereinigt er also in sich die

1) Vgl. die grossere Ausgabe von A. Baumeister ,hymni Homerici® Lips. 1860, wo
von Seite 109 ab die verschiedenen Ansichten der Interpreten zusammengestellt sind.
Neuerdings sind die Hymnen behandelt in der sorgfiiltigen Promotionssehrift von Wsrsd:scfz
sde hymnis Homericis maioribus Lips. 18617.

2) Ueber den Apollon Delphinios hat ausfithrlich gehandelt L. Preller (Berichte
der Siichs, Ges. d. W. VI, 1864 S. 140 ff.), mit welchem ich in den Grundanschauungen
iibereinstimme, demgemiiss aber mit den von Welcker Gr. Gotterlehre I, S. 507 ff. aus-
gesprochenen Ansichten mich nieht einverstanden erkléren kann.

9
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beiden Naturen des Helios und des Poseidon.') Dem delphigischen Apollon
nun waren besonders Vorgebirge, die weit in die See hineinreichen, und
einsame kahle Klippen an unfruchtbarem Meeresufer oder Flussmiindungen
und Hafenstiitten geweiht, wie der Hymnos auf den delischen Apollon
(V. 23 ff.) berichtet:

macar 08 oromial vor &lov zal mowoves édxgor

typlav Golwy morepoi I aheds mgoglovre,

exvei v s Gha xexlepéver lipivec ve Jaldoos.
Auf die breiten Felsmassen legte die griechische Sonne ihren goldenen
Glanz und erweckte so in den Seelen der Menschen das Ahnen eines gott-
lichen Waltens. Als Apollon auf Delos, dem schwimmenden Felseiland,
geboren wird, so strahlt, wie der Hymnos berichtet (V. 135 f.), die Insel
in goldigem Schimmer. Der Kultus. des Apollon Delphinios war bei den
Hellenen weit verbreitet; Plutarchos (de sollertia an. 36) bezeugt es: zai
pv Agrémidos ye dizvivens Adelgwiov ¥ Anollmvee fepe xai fouoi meea molloic
‘ElMivev eloiv. In Athen finden wir Artemis Delphinia und Apollon Delphi-
nios seit Alters verehrt und das Delphinion war eine wichtige Siihnstétte
fiir geschehene Blutthat. Noch bedeutender war dieser Gottesdienst aunf
Aigina, wo einer der Monate Delphinios hiess und das Fest der Delphinien
prichtig begangen wurde. An der attischen Kiiste gegeniiber von Eretria,
im eubdischen Chalkis, auf Thera und Chios, in Milet, ja sogar auf der
Akropolis des fernen Massalia ward diese Gotitheit verehrt. Nirgends aber
hatte ihr Dienst hohere Geltung, als auf der Insel Kreta und da wieder
vornehmlich in der hochbedeutenden uralten Hauptstadt Knosos. Die
Stadt hiess urspriinglich Kefgaros nach Strabon X, 476: Zwwléizve & § Kvooooc
Keigarog mgbregov, budivvpoc v magagoéovt morepd. (Hesych.: Katgdrior of
Kvéowe dmd morapos.) Preller hat hochst wahrscheinlich Recht, wenn er

1)"Wo urspriinglich Delphinioskult war, findet sich spiter oft Verehrung des Po-
seidon und des Helios getrennt. So war Tainaron, einst Kultstitte des Apollon (Strabo
VII, 374), spiter bekanntlich ein Hauptort poseidonischen Dienstes (Paus. III, 25, 4.
Suid. Steph. B.s. v.). Der Theil des zweiten homerischen Hymnos, welcher an Apollon
Delphinios gerichtet ist, berichtet aber auch, dass Helios Besitzer jener Stitte war und
heilige Heerden daselbst unterhiell. — Von einem Streit zwischen Poseidon und Helios
um Korinth erzdhlt Paus, II, 1, 6.



davon den Namen der ganzen Insel, Kojry, ableitet. — Kine ansehnliche
Inschrift nun, welche sich bis auf unsere Zeit erhalten hat, giebt Kunde,
dass in hohem Mase dort der Kult des Apollon Delphinios gefeiert gewesen
sein muss'); scheint es doch sogar, dass zu Knosos der eigentliche Hauptheerd
dieses Gottesdienstes war und dass derselbe von da aus sich an die zahl-
reichen Kiistenpunkte des aegeischen Meeres verbreitete, begiinstigt durch
die weithin sich erstreckende Thalassokratie des alten Seekonigs Minos. In
Kreta aber findet sich in Folge der eigenthiimlichen Lage der Insel vielfach
Semitisches, ins besondere Syrisch-Phonikisches, mit Althellenischem vermischt?)
und wir werden schwerlich irren, wenn wir auch im hellenischen Apollon
Delphinios Beimischungen der orientalischen Kulte des Melkarth und der
syrischen Schiffahrts- und Seegéttin Astarte vermuthen, wie solche ja selbst
in der Gestalt des Sonnenkénigs und Seehelden Minos nicht zu verkennen sind.

4. Einer der griechischen Kiistenpunkte, an welchen ein uralter
Dienst des Apollon Delphinios stattgefunden habén muss, ist das schon bei
Homer®) erwihnte Krisa am Gestade des Meerbusens von Korinth. Krisa
muss in vorhistorischen Zeiten eine sehr hohe Bedeutung besessen haben,
dhnlich wie Mykenai, Tiryns und andere jener homerischen Burgstéidte, deren
Riesenbauten auch heut noch von verga.ngéner Macht Zeugniss ablegen.
Ulrichs, welcher im Jahre 1837 die Gegend bereiste, fand in der grossen
und fruchtbaren, von Oelwildern, Weingiérten und Kornfeldern bedeckten
Ebene, die nicht allzuweit von der Kiiste des Golfs beginnt und wie dieser
von der Stadt Krisa den Namen erhalten hat, die Reste uralter Mauern
aus polygonen Steinen stellenweis noch in einer Hohe von 10, einer Breite

1) C.1.Gr.No. 2554, 99: év Kowsi iv 1 Legd ti> Hmoldwovos ta dedgwvio, of. Hoeek 111,479,

%) Keigetog, Keien entspricht dem semitischen NP, in der Bedeutung von Burg
und Stadt, welches uns in Namen wie Melkarth (Melikertes), Karthago, Karthaia u. a.
begegnet. — Wie bei Kairatos - Knosos, so finden wir Semitisches auch im alten Namen
der zweiten Hauptstadt Gortys: Steph. B. Ideruv, meérzpov yire ixalsire Ellwris' otra yie
napi Kenoly 7y Edeamn. Etym, M. Ellotic 1 Edednn, ove of Poivixss tiv mepdévor lociay
zalovor, of. Preller, Gr. Myth. II, 114 f. 117 ff. Movers II, 2, 80. E. Curtius Griech.
Geschichte I, S. 47 ff,, 58 ff. Duncker Gesch. des Alterth, III, 8. 327 ff,

H I I, 520 — Kpisar =z tafény — dort unter andern phokischen Stiidten als
Besitz des Schedios und Epistrophos, der Sthne des Iphitos, genannt.
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von 12 bis 18 Fuss erhalten'), obgleich seit Menschengedenken die neu-
griechischen Umwohner einen Block nach dem andern fortfihren und zu
Miihlsteinen verwenden. Die Ebene, welche das Stadtgebiet von Krisa
bildete, erstreckt sich nach Norden bis an die Ausldufer des Parnassos, der das
Land in der Hohe von fast 2500 Metern iiberragt, jedoch stufenweis abfallend
etwa 2000 Fuss iiber dem Meeresspiegel eine Terrasse bildet, auf welcher
die Heiligthimer von Pytho ihre Stifte fanden, Der Weg von diesem
Punkte bis zum Seeufer befréigt nach Ulrichs etwas iiber zwei Stunden,
nach Strabon 80, nach Pausanias 60 Stadien®); in gerader Linie ist die Entfer-
nung natiirlich geringer. Die Platte der Terrasse von Pytho reicht bis dicht
an die Felsen heran. Schroff aufsteigend zu sehr bedeutender Hohe beherrschen
die letzteren weithin die Landschaft und fallen dem Schiffer, welcher sein
Fahrzeug in den krisdischen Golf einlenkt, schon von Weitem ins Auge,
zumal wenn die Sonne sie beleuchtet. Dann némlich erglinzen sie in gol-
digem Schein und die Alten legten ihnen den Namen der ®adoeddes, d. i.
Schimmerfelsen®), bei. Es wiirde wunderbar sein, wenn an eine so eigen-
thiimliche Landschaft Delphinioskult sich nicht gekniipft hétte, um so wun-
derbarer, wenn wir erwigen, dass kretische Einwirkungen in nicht geringer
Zahl sich nachweisen lassen.?) Scheint es doch sogar, als ob Kgioe selbst
geradezu eine Griindung von Kreta wire, wie schon der Name anzudeuten
scheint (gleich Konoie mélic) und wie von Servius zu Vergil. Aeneis III, 332
bezeugt wird: Invenifur tamen apud Cornificium Longum Japydem et Icadium
profectos a Crela in diversas regiones venisse: Japydem ad Ilaliam, Icadium
vero duce Delphino ad Parnassum et a duce Delphos cognominasse: el in me-

1) 8."das Nihere bei Ulrichs, Reisen und Forschungen I, S, 18 f,

2) Ulrichs a. O. 8. 18 und 25. Strabon IX, 418: mols deyeie Kigex, inl
tfj Baldrey iBpovuévn, &' dg dvdfacis s’ delgovs éydorxovia mov crediwv. Paus. X, 37, 4.
Kirrha war die Hafenstadt von Krisa; vgl. Preller, Ber. d. Séichs, Ges, d. W. VL, 1854, 8. 119 ff,

%) Diodor. XVI, 28: pévsto payn megl tés paudoadus xodovpévas métgus. cof. Suid.
8. v. dlewmog. Ulrichs 8. 47 f. In ihrer miichtigen Grisse zeigen sich diese Felsmassen
auf den photographischen Aufnahmen No, 36 und 37 der Sammlung von Baron Paul des
Granges, Berlin bei E. Quaas. o

4) 8. Preller in Paulys Realencyklopiidie s. v. Delphi. E. Curtius Gr. Gesch. I,
234, O. Miiller, Dorier I, S, 210 fI.



moriam genlis, ex qua profeclus eral, subiacentes campos Crisaeos vel Crelaeos
appellasse. — Wenn wir somit auf anderem Wege zu dem Resultate ge-
langt sind, dass zu Krisa aller Wahrscheinlichkeit nach Apollon als Del-
phinios Verehrung gefunden hat, so wird diese Vermuthung durch den
homerischen Hymnos zur Thatsache erhoben. Dieser Hymnos erweist sich
nunmehr als die élteste erhaltene Stiftungsurkunde des zur Stadt Krisa ge-
horigen Delphiniosheiligthums auf der Stitie des spéteren Delphi. Absicht-
lich sagen wir des spéteren, denn weder bei Homer noch in den grisseren
Hymnen kommt der Name Delphi vor. Krisa findet sich, wie wir oben.
sahen, in der Ilias erwé#hnt, Pytho ofters in beiden Epen'. Der Name
Delphi jedoch begegnet zum ersten Mal in dem kleinen Hymnos auf Artemis
[N XXVII der Hymnensammlung, v. 14), wo es von der Gottin heisst:
Soyerar &g piyee Odue zootyvitoio rpdaw, Doifov Amiliovos, Acdgdy I miova
djuor, und in dem bekannten Fragment des Herakleitos bei Plutarchos (de
Pyﬂ] oraculis p. 404 cap. XXI) 0 &vai, ob 10 pavveiov 2out wo v Aelgoic,
ovre léyer ovre wgbmret, alla onueaiver.
5. Der Hymnos auf den Apollon Delphmlos, welcher mit

Vers 388 des ganzen Conglomerats (V. 210 des pythischen Liedes) beginnt
und das Vorhandensein eines Heiligthums auf dem felsigen Pytho voraus-
setzt, erziéhlt, wie Apollon nach Dienern seines Orakels sich umsieht. Er
entdeckt auf dem Meere ein Schiff mit kretischen Ménnern aus dem minoischen
Knosos, die auf einer Handelsfahrt nach Pylos begriffen sind. Da schwingt
sich der Gott in Delphinsgestalt aunf das Fahrzeug zum Schrecken der
Ménner und nun beginnt dieses, keinem Lenken der Schiffer gehorchend,
eine wundersame Fahrt ldngs der Kiiste des Peloponnesos, bis es zuletzt
nach Osten umwendet, in den krisiischen Golf einsegelt und dort anlandet.
Nun springt Apollon aus dem Schiffe, .

aoript eldousvoc péog fuare tov & amné molial

crvdepides norcivee, oéhas & &lc ofgavoy ixev:

& & &bvrov zevédvoe Qi rormddmy Egrziumy

WY kg Gye qhiy idatse mupavoxipsvos Ta & xifjic.

mwa&oay o0& Koiony xcrexer oélac.

) Namlich 11, IX, 405. I 519. Od. XI, 581. VIIL, 80.
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Und wieder schwingt er sich auf das Schiff, jetzt in seiner herrlichen Jiing-
lingsgestalt mit dem wallenden Haar, und heisst die Kreter aussteigen und
das Mahl riisten. Dann aber gibt er sich auf ihre Frage als Apollon, den
Sohn des Zeus, zu erkennen und verkiindet ihnen, dass sie fortan die Ver-
walter seines Heiligthums sein sollen. 'Zuniichst jedoch ldsst er sie das
Schiff aufs Land ziehen und am Ufer einen Altar bauen zu seiner Ver-
ehrung als Delphinios: '

os ptv &o wo modrov v fegoadli mivep

eidopevos dedpive Sofg 2mi wyoc Opovoe,

w¢ duol evyecdar Aelquvipt alrag 6 Bouds

avros Aedgivios xel inoynog Eooerar aléi. ’]
Nachdem sie dies gethan und das Mahl eingenommen haben, geht ihnen
Apollon voran,

Diéouuyy’ v yeigécow Eyev, dparoy udepilwv,

xoalde xed :.r’tpr, Bifdc. of 6t $focovres Emovro

Kojres moos Thde xai Iywesijor’ dedov,

oloi z¢ Koyév mawjovee, oici ve Movoe

&y orpdecow Edqxe Yea pediynovy doidiv.
So gelangen sie an die Stitte des Heiligthums auf dem Parnassos und
Apollon zeigt ihnen Tempel und Adyton. Da nun regt sich in dem Fiihrer
der Kreter menschlicher Kleinmuth und er fragt den Gott, wie sie kiinftig-
hin an so unfruchtbarer Stétte ihren Lebensunterhalt finden sollten. Doch
Apollon lichelt ihrer Sorge und verkiindet ihnen, dass Reichthum und Ueber-
fluss dorthin zusammenstromen werden von allen Enden und dass das
Opfermesser niemals aus ihrer Hand kommen solle. Aber warnend fiigt er
die Schlussworte hinzu: ,

&t 0¢ w wyvooy ¥mog ¥ooerar, G¢ T Epyoy,

Porc ¥, 5 Fue 200t xeradvireyr avdpenay,

dhdot ¥Erary tuiv oguévvopes &vdges Ecovrar,

1oy % Gvayrein dsdufoscd fueve mwévie.

gignrei vor mavve, o0 0k ggeoi oijor gilatar.

1) Dieser Vers scheint corrupt. deipimog hat der cod. Moscoviensis, andere geben
délgpos oder dlpeos. Preller conjicirt adrod 8) Limagds, was dem Sinne besser entspricht,
G. Hermann edzi’ co’ dovedds.



6. Aus dem Apollon Delphinios hat sich nun im Laufe der Zeit
der musisch - mantische Gott der spiiteren Auffassung entwickelt. BEs ist
nicht allzuschwer den Vorgang dieser Entwickelung zu verfolgen. Ein mu-
sisches Element liegt schonm in dem Wesen des delphinischen Apollon,
zumal kretischen Glaubens, mit enthalten. Der Delphin galt den Hellenen
von jeher fiir ein musikalisches Thier. Bei Euripides (Electra v. 435)
heisst es von ihm: % .6 gilavios ¥malle dedgls mogoars xvaveufolows efliooiusvos,
und dass der Delphin Flotenmusik gern hat, besagt auch ein Fragment des
Pindaros bei Plutarchos.’) Als Freund der Tonkunst liebt dieser Fisch auch
die Meister derselben. Das beste Zeugniss hierfir ist die bekannte Sage
von Arion, in Bezug auf welche hier vornehmlich der Bericht des Ailianos?)
lehrreich ist: 6 zé» Jelgivoy gtlov oc elor qulodoi ve zai gpilavior, rexunpiGoat
Exavoc nai Aplov 6 My9vuveios ¥x ve vod aydluevoc voi éni Tearvidog ol tod 3w dvg
roagévroc Emygépuaroc. Fori 0 wo Emiygepucr  a@devévey moumaicey Agiove
Kuzléos viov &z Zizeloi meldyove cocey Oynue wode. Tpvov 02 yapiorigroy o
Iooeddve, pagrvoe Tis vav Oelgpivey qilopovaics, ofovel xel zottorg (wdyoie 2rvi-
vov o Agiwy ¥ygewe. Der Hymmnos ist bei Ailianos .dann angefiihrt. Plutar-
chos, welcher (de soll. anim. 36) mancherlei Wunderbares von Delphinen
berichtet, erzihlt daselbst auch, wie diese Thiere den von Mordern in die
See geworfenen Leichnam des Siingers Hesiodos auffingen und bis nach
Rhion trugen. Nach alledem ist wohl anzunehmen, dass auch der Apollon
Delphinios schon ein musikalisches Wesen in sich trug. Dies wird bestétigt
auch durch das berithmte Voleenter Vasengemilde®), welches Welcker mit Recht
ein malerisches Seitenstiick zum delphinischen Hymnos nennt. Wir sehen
ndmlich Apollon auf einem hohen Fliigeldreifuss thronend iiber das Meer

) Symp. Qu. VIL, 5, 2; de sollert. an. 36. Boeckh. Fr. Pind. n. 259 p. 680
stellt das Bruchstiick so her: . . . . &llov delpivos dwonotorr . . | wov pdv éxduovos v wovrow
melaye | wdldy ixlvnd Zourby pélos.

%) N. A. XII, 45. Vgl dariiber auch die ausfiihrliche Erzéhlung bei Herodot.
1, 24, so wie Pausan. III, 25, 5, Tainaron als Ort der Verehrung des Delphinios haben
wir schon oben kennen gelernt, s. 8. 12 Note 1.

3) Abgebildet ist die (rothfigurige) Darstellung Mon, dell' Inst. I, 46. De Witte
Elite eéramogr. II pl. 6, Gerhard iiber die Lichtgottheiten auf Kunstdenkmilern, Abh.
der Berl. Akad. 1840 Taf. I, 3,

3



— 18 —

schweben, aus welchem rechts und links grosse Delphine emporspringen,

der Gott aber spielt sein Saiteninstrument. Und im delphinischen Hymnos

selbst schldgt Apollon, wie wir oben sahen, die Phorminx und schreitet in

tanzendem Schritt den Kretern voran, welche die vaterlindische Weise des

Jepaieon, das eigenthiimlich apollinische Lied, anstimmen. — Aber auch

das mantische Element, welches dem pythischen Heiligthum zu seiner

canzen Grosse verhalf, lag dem Apollon Delphinios von vorn herein schon

nicht fern. Oben sahen wir, dass dieser Gottheit manches von der Natur
des orientalischen Sonnengottes beigemengt sei. Nun finden sich aber weis-

sagende Frauen und Orakel aus Héhlen und Hohlenddmpfen mit dem Dienst
des Sonnengottes und der grossen Mutier verbunden zahlreich in Kleinasien.
So weissagte zu Patara in Lykien eine Priesterin, zu Telmessos ein Priester
des Sonnengottes; bei Kolophon auf der Kiiste von Lydien stieg der Sonnen-
priester in eine Grotte, in welcher ein begeisternder Quell sprang.') Aehn-
liches fand sich zu Hierapolis in Phrygien und sonst. ,,Die Konige der
Phrygier wie der Lyder, von Midas und Gyges bis hinab zu Krisos, waren
der Meinung, dass es die Spriiche ihres Sonnengottes seien, welche zu
Delphoe verkiindet wurden.?) Die alten orientalischen Fiirsten hatten ihre
guten Griinde zu solcher Annahme. Steht es fest, dass Apollon Delphinios
durch kretische Vermittelung zu Pytho ‘eine wichtige Kultstitte fand, wissen
wir ferner, welche Bedeutung das Grottenorakel und Hohlendémpfe eben-
daselbst besassen, und dass Apollon als der wirkende Orakelgott angesehen
wurde, so liegt der Riickschluss nahe genug, dass der mantische Gott,
Apollon Loxias, nicht minder wie der musische, Apollon Kitharodos, eben
aus jenem Delphinios erwachsen ist, dessen Bedeutung als Licht- und
Meeresdaemon mit der Zeit verschwand, wihrend das musisch-mantische -
Element zu weltbeherrschender Hohe sich entwickelte. Das allméhliche
Schwinden der marinen Bedeutung des Apollon zu Delphi scheint durch
die Sage vom Tausch dieses Gottes mit Poseidon angedeutet. Nach

1) Herodot. I, 78. 157. 182. Servius ad Verg. Aen.IV, 143, Sirabon XIII, 630.

?) 8o Duncker (Gesch. d. Alith. III, 8. 328 f. vgl. I, 8. 579), mit dessen Fol-
gerungen auns jenen Thatsachen ich jedoch nicht durchweg einverstanden bin.



Pausanias') hatte Poseidon noch vor Apollon einen alten Antheil am pythi-
schen Orakel, trat denselben aber an Apollon ab und empfing dafiir (das
auch spiter noch durch seine poseidonische Amphiktyonie berithmte)
Kalauria.

7. Ausser der eben besprochenen delphischen Stiftungssage kannte
man aber zu Pytho eine zweite, noch wichtigere als die erste, ndmlich die
von Apollon als Drachentédter. Sie bildete den Mittelpunkt und die
Grundlage einer Menge von heiligen Gebréiuchen, unter denen die Festfeier
der grossen Pythien den ersten Rang einnimmt. Die Hauptsache dieser
Legende ist im zweiten der homerischen Hymnen Vers 122—126 und Vers
178—196 enthalten; die Episode vom Typhaon, Vers 127—177, sehe ich
ndmlich als ein zwar altes, aber noch spiter als die erste Redaktion meh-
rerer Hymnen in ein einziges Gedicht fallendes, Einschiebsel an®) und lasse
sie hier unberiicksichtigt. Dem Hymnos zufolge hatte Apollon bereits seinen
Tempel gegrindet. In der Ndhe aber befand sich eine Quelle, dort todtete
der Gott eine gewaltige Drachin, ein scheussliches Ungethiim, welches Men-
schen und Vieh Boses zufiigte. Doch der Gott erlegte sie mit seinem Pfeil,
im Todesschmerz wand sie sich auf der Erde und gab gewaltig schreiend
den Geist auf. Phoibos Apollon aber rief: So faule denn nun auf der
fruchtbaren Erde! Nicht mehr wirst du eine Plage der Menschen sein,
welche hier Hekatomben opfern wollen. Weder Typhoeus wird dich vom

) X, 5, 3. s. unten 8. 24, X, 24, 4. 1II, 33, 2. Vgl. den lehrreichen Vortrag
von G, Wolff iiber die Stiftung des delphischen Orakels (Verh. der XXI. Philol. Ver-
sammlung) 8. 68. (Doch kann ich der Vermuthung meines verehrten Lehrers uber die
Paarung Poseidons mit Gaia nicht beistimmen.)

?) Auch G. Hermann, ¢f. epist. ad Ilgen p. 33, hat die Verse 127—177 ausgestossen.
Baumeister, der in der Kritik der Hymnen iiberconservativ verfihrt, setzt dies Stiick wenig-
stens in Klammern. Windisch, de hymnis Homericis maioribus p. 18, macht darauf aufmerk-
sam, dass sich in dem Typhaongedichte sehr viele hesiodische Anklinge finden, wie sie
weder bei Homer noch in den ilbrigen Hymnenstiicken vorhanden sind. W. scheint aber
zu weit zu gehen, wenn er auch die den Python behandelnden Verse mit absondert.
Dass Vers 127 — 177 von einem Dichter hesiodischer Schule stammen, war mir lingst
unzweifelhaft. :

3*
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Tode retten, noch auch Chimaira'), sondern faulen wird dich hierselbst
Gaia die schwarze und der strahlende Hyperion. - So sprach der Gott und
Dunkel umzog des Scheusals Augen;

iy 0 avror zavénve’ fegov péves “Helloro,

2 ov viv Mvdoe wxdyoxevar of 02 avexra

Hi3oy zaléovow Emovvpov, otvexe xeide

avrol mioce mwélwo pévos dEcos *Helioto,

Diess ist die élteste erhaltene Ueberlieferung von der Todtung des pythischen
Drachen durch Apollon, und in dieser Auffassung war die Sage weit verbreitet,
wie aus Paunsanias (X, 6, 3), der ziemlich dasselbe erzihlt, hervorgeht: idyos d2
O¢ fjxer ey avIpwnoy & rovs mwollots, Tov vo voi Amilleves votevIévra oimecal prowy
Evraide, xai 0 vodro broua ©i woder yevéo Yo Mvde mideodeuw yag 05 te onmousve of
vove Eleyoy, zai voide Evere “Opnoos memoinzey g 4 va@y Zeapiyev viges avanlemg
00TGy ey, 0Te of Tis WOiS avrev axotovres middevre &vIgomor. Tov d¢ amedea-
vovre v ol Amillwvos mowrei piv dgaxovve elver xed Emi vg pevveiy gilure
vmé I zevaydar geci. Vervollstédndigt wird diese Erzédhlung durch Apollo-
doros 1, 4, 1, 3: Unbhhev & oy peveiy pedeév mage vob Havéc zob Aidg
xai Ovpfosws frev els delgovs, yonoupdovans wére Ofuidos g 02 6 @oovgay To
pevesiov IiYwv ogis 2xelvey adrov megeldsiy 2ni w0 ydoue, toivtov avelov o
paveeioy megalapfive. Aus derselben Quelle wie der Bericht des Apollodo-
ros scheint auch Hyp. Pind. Pyth. p. 297 B. geflossen, wo im Wesentlichen
dasselbe gegeben, aber noch der Stiftung des pythischen Agons gedacht
wird. Von der Schlange heisst es: ITv3d@voc 02 wove wwpeioarroc vod mooqy-
TLx0D fgfﬂﬂdﬂ;‘. Dagegen Hyp. Pyth. p- 298: Ta HiSia &édy, & pév mves,
énl g doaxovie, ov gilexc ovea Toi &y Aedgols povrelov 6 ‘Anéllov Erravev.
Auch Ailianos (V. H. III, 1) fasst den Drachen als Wichter von Delphi
auf. Ovidius (Met. 1, 438 ss.) ldsst die Schlange Python von der Erde
unter Einwirkung von Hitze und Feuchtigkeit geboren und von Apollon
erschossen werden, der dann zum Andenken die pythischen Spiele stif-
tet. — An diese Form der Ueberlieferung, welcher spitere griechische und

) Chimaira war nach Hesiod. theog. 321 die Tochter des Typhoeus und der
Echidna.
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lateinische Dichter im allgemeinen folgten'), schliesst sich nun eine andere
mit bereits euhemeristisch gefirbter Dentung des Mythos, insofern Python
als menschlicher Uebelthéiter gedacht wird. Dahin gehort der Bericht des,
in delphischen Dingen iibrigens ‘wohl bewanderten, Ephoros bei Strabon
IX, 422: 29 0v zobvor Anélleve iy yiy 2miévra jusgoiv zodc dvSovmovs and
ve Tov quigwy xagmay xei vav Blov, & AYgdy § boundivee i Adedpods veirgy
ivar T 6dbv, g viv Adqvaior vy vdiéde népmovar yeviuevoy 0 zara Hevonéag
Tizvov zerelicar Ygovie oy wémov, fiaov &vipe zal magdvouov, wovs 02 Iag-
vecoiove Guupitevvas aldvd xel &idov pavicer yedemov dvdge IHiwve vovvoue,
enixhyowy 08 Agdrovie, xavevotevovvos & Emxeletery e meawdv, @@ obd Tov mat-
aveuoy ovros & Eovg mapadodijvar vois péllover cvuminvew &l magarafn’ Zu-
monodijver 08 xal cuyyiy wore vov HiIwves vmo wav Asdpov, raddmep zai viv
tu® zal @el dméuvyue motovpévovs tdv tére yevopfvwr. Strabons Erzihlung
wird, was die Erinnerungsfeier betrifft, vervollstindigt durch Plutarchos (de
def. or. 15), der die Rede eines andern (Kleombrotos) anfithrt, und diesen
allerdings den Python als Schlange bezeichnen lisst, wihrend er selbst
(Qu. Gr. XII) in der Beschreibung des Septerion der menschlichen Auffas-
sung gedenkt, welche dem Python sogar einen Sohn Namens Aix beilegt.
Pausanias (X, 6, 3) meldet noch andere Variationen &hnlicher Art; zuniichst
eine delphische Lokalsage ziemlich wohlfeiler Erfindung: of wiv 05 yevealo-
yely v mavee E3élovves maide elvar Aehpot MVny zai érd vodwov Pecileioavros
vevéodar ©ij moder ©6 ovopee iyyvver. Nachdem er dann den vorhin erwéhnten
A6yoc oc fxer zav @vdovnwy & zode mollove erzdhlt hat, gibt er drittens eine
ganz rationalistische Fassung spiiter Zeit, welche sogar einen Orakelspruch
sich zurecht gemacht hatte: Aéyerae 9 2ai wg Kouod dvvesretovros avdpos megi
Eifotay sraic yévorro UPpioris, zai 2ciinoe uiv vod Yeod vo fegiv, Zoidnoe 02 xei
oixovs avdpay edbapbvov. 8¢ 8t Imeorpdveve zai Oelregov, vredde of Aeshypoi
Tov Anéllwve ixévevoy auivei cguer Tov Emidvee zivdvvov' zai i Dyuovéy med-
paveis tpvizaite ovoe v Efauéven ogiow yenoevt Ayyed dy Segiv lov 7 avipe
@oios epioe | civey Hagvyooio qivor d¢ & Keqowor &vdges | yeigas dyiovedovo

1) 8o Kallimachos H. Apoll, 100 ss. Del. 90 ss. Lucan. VI, 407 ss. Auson. carm.
1V, 389 p. 200 ed. Scal. Stat. Theb. IV, 222, besonders I, 563 ss. Noch schwiilstiger ist
Claudian. in Rufin. 1; poetice furiens, wie Gesner sagt, vgl. Welcker Gr. G. I, 522,
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Wir diirfen die bisher angefiihrten Ueberlie-
ferungen, welche in der Hauptsache auf die Anschauung des homerischen
Hymnos zuriickzufithren sind, als die in Delphi entstandene alte Vulgata
des Mythos ansehen. Ihr ist eigenthiimlich, dass Apollon Drachentidter
als Knabe gedacht ist, ganz so, wie wir ihn auch in den pythischen Fest-
gebrduchen dargestellt finden. Daneben gab es aber auch eine an die Ge-
burt der Letoiden auf Delos gekniipfte Tradition, der zufolge Apollon als
kleines Kind noch auf dem Arm der Mutter getragen oder gar noch in der
Wiege befindlich den Drachen erschiesst.’) Wir konnen diese Version als
delisch - attische bezeichnen. TIhr schliessen sich viele bildliche Dar-
stellungen der Pythoktonie an?®), mit ihr wird auch gewohnlich die Deutung
des Paian vom schiessenden Knaben (¥ mei) verbunden, obgleich auch in
der delphischen Ueberlieferung bei Ephoros dieselbe sich findet. — Endlich
miissen wir noch der gelehrten Auffassung gedenken, welche erst seit den
Alexandrinern begegnet und den Drachen unter dem Namen Adeigivy,
Aghgivy oder dedgivig, Aedgivys, bald als weiblich, bald als ménnlich iiber-
liefert. Vgl schol. Apollon. Rh, Arg. II. 706. Merkel. Adeigivyy: ©6 Gvope

- . -~ 8 - - L . e
voii dpdzovros of wiv agosvixdic of 0 Ynivzic elwov, 0 xal félziov. dllwg' Ore

6 02 xlioc ov mor oleiTan.

Aedgivie Zxadsizo & gridoomv o v Addqolc yoyorigroy Medvdoros xed Kalliveyog
elwov. Jodmeuvay 0% adeqy guow v dphveds xadovplvyy  Aelglvgy 6 alis
Kealliuayos. Die Belegstellen®) ergeben fiir die delphische Sage sonst nichts
von Bedeutung. Das Schwanken in Bezug auf das Geschlecht scheint

1) Hauptstelle: Klearchos von Soli bei Athen. XV, 701, auf delphische Lokal-
anschauung gestiitzt, [Ferner Euripides IpA. Taur. 1245 ss. — Hygin. fab, 140 vermischt del-
phische und delische Sage, of. Serv. Verg. Aen. IlI, 73. Maerob. Sat. I, 17, 50.

?) Kunstdarstellungen: Leto und Ortygia mit den Kindern in Ephesos von
Skopas gearbeitet. Strabon XIV, 640. Die Drachenttdtung von Pythagoras von Rhegion
nach Plin. N, H. XXXIV, 59. Apollon als Knabe den Drachen erschiessend an einem
grossen Dreifuss, Silbermilnze von Kroton, Mus. Borb. VI, 32, 6, Miller-Wieseler II, 145.
Leto mit den Kindern vor dem Drachen fliechend, rothfiguriges Vasenbild, Ingh. V. fitz.
I tav. 39. Apollon auf dem Arme der Mutter nach dem Drachen schiessend, Artemis,
zwei Palmen; schwarzfig. Vasenbild von roher Arbeit, abg. in d. Elite céramographique.
Spiegelzeichnung in rom. Kunsthandel, beschrieben v. Gerhard, Arch. Anz. 1865, 8. 107.

%) Es sind folgende: Apollon. Rh. Arg. 1I, 701 ss. Dionys, Perieg. 441. Schol.
Callim.. Del. 90. ¢f. Spanhem. ad Call. H. Ap. 101. Del. 91, Schol. Eurip. Phoen. 232 s.
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itbrigens schon in der é&ltesten Sagenform vorhanden gewesen zu sein (im
homerischen Hymnos heisst das Unthier dpaxatre), wie denn die alexandri-
nischen Berichte mit der delphischen Vulgata in den Grundziigen iiberein-
stimmen. Dass aber der Name Aelgivy und seine Varianten sehr alt sei,
glaube ich Welcker') ohne antikes Zeugniss nicht, sondern halte diese Be-
zeichnung fiir eine durch die Delphinensage, den Delphinioskult und den
Ortsnamen Delphi veranlasste Erfindung gelehrter Dichter und Mythologen
der égyptischen Hauptstadt.

8. Aus der vorstehenden Zusammenstellung der bedeutenderen Ueber-
lieferungen ergibt sich also, dass die alte Sage von der pythischen Drachen-
todtung theils als einfach delphische Vulgata, auch in euhemeristisch geférbter
und gelehrt alexandrinischer Uménderung, theils in delisch-attischer Auffassung
iiberliefert vorliegt. Es kommt nun, um tiefer in den Sinn dieses Mythos
einzudringen, vor allem darauf an das Wesen des Python zu ergriinden.
Den alten Ueberlieferungen zufolge ist er eine Schlange oder ein Drache,
und zwar beigesellt der Gaia oder gar ein Sohn derselben. Nun ist aber
in glaubwiirdiger Weise bezeugt, dass die Erdgiétiin in uralter Zeit, lange
noch ehe Apollon in jene Gegenden gelangte, die Inhaberin des Orakels
gewesen sei. Die Worte der Pythia zu Anfang der aischylischen Eume-
niden®) geben eine heilige Legende iber die gottlichen Inhaber des Orakels:

Hodgvov piv elyij vide moeapsior Femv

wiy mowrbuavery Ialav. 2z 0% wic Obuy,

Nonnus Dionys. 13, 28. Suid. s.v. dedgoi. Heliodorus ap. Tzetz. ad Lycophr. 208. — Aus
Tzetzes exeg. Il p. 117, 17: xave Ziwovidny podmes Feros nal dwarnfilos & “Améliov, du ¢
dnardy Peldv dveile tov Jelpvvny Sgarzovte Ty Anrd fuegopsvor geht nicht hervor, dass
Simonides den Namen Delphynes gebraucht habe, wie G. Wolff a. O, 8. 64 will. Dagegen
spricht Julian. Ep. XXIV, 395 D, wo dieselbe Stelle des Simonides besprochen, der Drache
aber mit dem Namen Python bezeichnet ist. cf. Bergk, peetae lyr. Gr. Simenid. fr. 26 p.
878 d. 2. Auflage. . :

1) Gr. Gotterl. I, 509 meint Welcker, dass der Name deiplvy mit einem oder
mehreren Versen aus dem homerischen Hymnos ausgefallen sei.

%) Aischylos folgt im tibrigen einer andern der vielen Stiftungssagen von Delphi
und lisst das Orakel auf friedliche Weise in Apollons Hinde gelangen. Aehnlich Pausa-
nias X, 5, 3, — Das Erdorakel erwihnt auch die Hypothesis zu Pind. Pyth. p. 297 B.



7 0f v pyreds devréga ©60” Elevo

navreloy, og Aoyos wis. &y O v voiTe

Aiyer, dehodone, o002 mods Plav wvds,

Tivavic &hly meic y9oves zaYélevo

Doipy, didwory i yevidlioy docty

Doifp ©o Doifys & Svow Fyer magwvvpoy.
Aehnliches meldet Pausanias X, 5, 3: ®@ac6l yag .0y va doyesrare s sivar
0 yonoryotoy, zei Adagridc & atrg werayder moomevTiv Vo g I'jer elven 62
adeqy @y mwegl ©o bpos vvugor. “Eore 0t v “Ellyot moinoi, dvoue uiv wols Eme-
oiv éovww Eduolmia, Movoaip 0t v§ Avviogjuov moosmorofior wé ¥y memouquévoy
oty Eaviv &v volvore Hooaddves &v xowwe zel I elvow o pevieiov, zal wiy uiv yoav
ateiy, Hooetddve 02 vregoéryy & v pavvedpare elven Tigrove. zai oftms ¥yew va ¥y

Avrixee 08 XSovine opov 0 movroy gero uvdov,
oty 0¢ ve IMoprwy cugimolos xlvrod Evvosiyeiov.

zQove 0% vorvegov, ooy I periy dodiver Ofumde O’ adwis Aéyovow, Anéilove O
gt Obuidos lafeiv dwoedv., Ioceaddve 0 évii woi pevveiov Kelalpaay dvei-
Soivei gaow adrov viy mod Toolires. Danach steht das Vorhandensein eines
alten Gaiakults also fest.") Ja es muss sogar einmal ein besonderes Hieron
der Gaia zu Delphi bestanden haben, welches siidlich von dem spiteren
Apollontempel lag.”) Nun wissen wir aber, dass Gaia auch sonst bei den
Hellenen als Orakelinhaberin galt.®) So war das alte Orakel zu Olympia
ein chthonisches, vielleicht einst auch das zu Lebadeia. Das hohlenreiche
Grebirgsland von Mittelhellas war iiberhaupt an Wahrsagestétten, wenn auch
nicht ausschliesslich chthonischen, reich. So kennen wir noch die Heilig-
thiitmer des Amphiaraos zu Oropos, des Apollon zu Ptoon, zu Tegyrai und

1) Auf chthonischen Kult weist auch die Theilnahme der Themis am pythischen
Orakel. Themis und Gaia sind identisch nach Aisch. Prom. 209. Vgl. dariiber und iiber
die weissagende Thiliglkeit dieser Titanin Ahrens, iiber die Gottin Themis, I. Th. Schul-
nachr. d. Lye. zu Hannover 1862, S, 9 ff. 17 ff.

?) Plut. de Pyth. or. XVII: nequeidorres odw iml tdw peonufowdy zadefoueda zon-
midov ved) wpos o tis IVjs iegbv 76 e U8we dmoflimovres. Auch Euripides erwithnt iibrigens
das chthonische Orakel zu Delphi Iph. T. 1249,

3) Welcker Gr. Gotterl. I, 324 f. Eckermann Lehrb. d. Religionsgesch. II, 59.
Gerhard, Myth. I, 291. G, Wolff, Verh. d. XXI. Philologenversammlung 8. 63.



im phokischen Abai, das des ismenischen Apollon zu Theben und das am
Abhange des Helikon gelegene zu Eutresis. Diesen zum Theil sehr alten
Stétten der Prophetie reihte sich das Hohlenorakel von Pytho an. Wenn
wir nun wissen, dass die aus tiefem Erdspalt emporwallenden kalten und
betdubenden Dédmpfe das Mittel waren, welches daselbst die enthusiastische
Begeisterung erzeugte, so darf es uns nicht Wunder nehmen, wenn die
Erdgottin selbst als Protomantis, die erste und élteste Inhaberin des Ora-
kels, angesehen') und als solche schon verehrt wurde, bevor noch an einen
apollinischen Kultus in Pytho zu denken war. Den mantischen Erdschlund
fiihrt iibrigens auch Diodoros als Grund des Gaiakultus an, XVI, 26, wo
er die Sage von der Entdeckung desselben berichtet: o7 & aivies Jevpacdi-
vei TE o p-r;vrﬂ'm* zel vouGdfver wijc Yis &vat T0 }OnCTHOLOV.

9. Wenn nun aber, wie wir oben sahen, Python, die Schlange,
als Kind oder Wichter und Mitinhaber des Orakels der Erdgottin bezeichnet
wird, so ergibt sich daraus Sinn und wahre Bedeutung dieses Unholds.
Schlangen? sind bei den alten Volkern von je her als chthonische Wesen
angesehen worden. Das gewandte Thier, welches in Léchern und Ritzen
der Erde wohnt und gleichsam von dieser selbst hervorgebracht erscheint,
musste ganz natiirlich mit ihr in Verbindung gesetzt, und konnte selbst als
heilige Brut jener bezeichnet werden. So bei Artemidor. oneiroer. II, 13
(p. 162 Reiff): yis yao 20wt xai advos — (Jpdzwr) — mais xzai vas draroifag v
7ij v mowei. In der Genesis sagt Gott der Herr zur Schlange: Auf deinem
Bauch sollst du gehen und Erde essen dein Lebelang. DBei den Hellenen
wurden die von der Erde erzeugten Giganten als schlangenfiissig vorgestellt,
wie Schriftstellen und Bildwerke beweisen. Beim Hesiodos (theog. 334)

1) Dass aber dies alte Gaiaheiligthum ein Traumorakel gewesen sei, wie G. Wolff
Verh. d. XXI. Phil, Vers. 8. 65 (vgl. die Erwiderung von L. Schmidt ebd. 8. 70) will,
wird man aus dem Chorgesang der taurischen Iphigeneia des Euripides V. 1262 ff, noch
nicht zu schliessen haben. Incubation zu Delphi ist nirgends sicher bezeugt.

%) Vgl. W. Schwartz ,,Die altgriechischen Schlangengottheiten® im Progr. d. Werd.
Gymn., Berlin 1858, und desselben ,,Ursprung der Mythologie*, Berlin 1860, 8, 26—159,
wo manches auch hierher Gehorige sich findet, wiihrend ieh im iibrigen die Grund-
anschauungen des verehrten Hn. Vf. nicht zu theilen vermag. — G. Wolff a. O, 8. 67.
J. Maehly, die Schlange im Mythus und Kultus der klassischen Vilker, Basel 1867.

4
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wird vom Hesperidendrachen berichtet, er halte sich auf Zosuvic xsideot yeaiye.
In Eleusis ist die Schlange der Demeter geweiht, ihr und des Triptolemos
Wagen wird von Drachen gezogen: Demeter aber bedeutet die miitterlich
fruchtbare Erde selbst. Als chthonisches Thier findet man die Schlange
auch in Beziehung gesetzt znm Todtenkult, namentlich auf Bildwerken wird
sie oft bei Gribern dargestellt.) Da sie zur Scholle gehort, gilt sie nun
auch als Vertreterin heimischen Grund und Bodens und der Urbewohner
des Landes, daher dachte man sich Ortsdimonen als schlangenfiissig.?)
Wenn aus gesiten Drachenzihnen Menschen erwachsen, so sind dadurch
Autochthonen bezeichnet. Herodot I, 73 erzéhlt eine wunderbare Geschichte,
wie nach Kyros Siege die Vorstadt von Sardes sich mit Schlangen fiillt
und die Pferde ihre Weide verlassend diese fressen. Dem wundergldubigen
Kroisos aber verkiinden auf seine Frage die Telmessier, ein fremdes Kriegs-
volk sei im Lande zu erwarien und werde die Landeskinder unterjochen,
héyoveee Gquy elvar yic meide, Tamov 0% moléiuéy e xel dmphide.s — . Ergibt
sich somif die chthonische Natur der Schlange, so gewinnen wir fir das
Verstindniss der Bedeutung des Python das sichere Resultat, dass er selbst
als Repriisentant der Gaia und Orakelinhaber zu denken ist.”) Letzteres
wird deutlicher noch, da sich nachweisen lésst, dass die Schlange an sich
schon als mantisches Thier bei den Alten galt. Vgl. schol. Pind. Pyth.
VIII, 64: dazi 0 6 Adxpciov elyev dmi jic domidoc dgdzovie; Gut Zmiriideiov
005 olwveds ©o [Gov zel zaradivoy &l vdc omas Tis yic, pdvees 02 xal o “Apgec-

Y € - - (4 ~ - - - "
guog, zal rarilv xal abcoc Vmo yiv: 0 0 melc oyuciov ©yg ToU mareds Eqwle tizvig.

) Vgl. Friederichs, Bausteine z, Geschlchte d. gr.-rom. Plastik, S. 209, n. 384,
besonders S. 212, zu n. 387,

%) So Dnchthomos, Kekrops, s d Nihere bei Preller, Gr. Myth. I, 159, 3. II,
137, 3. Von Hausschlangen und Unken wissen auch unsere deulschen Sagen zu erzihlen,
J. Gnmm, D. Myth. II, 650.

3) Hierin stimme ich mit Welcker L'lbelem, dessen Ansichten iiber den Apellon
Delphinios ich oben nicht billigen konnte, Er widerlegt Gr, G. I, 523 ff. die physikalisch-
ethischen Auslegungen neuerer Mythologen, welche im Python die unreine, wiste Natur
(0. Miiller), ein Symbol der Finsterniss im natiirlichen und ethischen Sinne (Preller), die
Macht des Winters, Stiirme, Nebel und Gewdlk, Gewitter (Schwenck, Lauer, W, Schwartz),
Ueberschwemmung (Forchhammer) und andere Bedeutungen sahen.



Schlangen sollen berithmten Wahrsagern, wie dem Melampus, der Kassan-
dra, die Ohren ausgeleckt haben, so dass sie dann die Sprache der Vagel
verstanden, und von vielen Sehern wird allerlei wundersamer Schlangen-
verkehr') berichtet. Wenn also Python als Kind, Beisitzer oder Wiichter
des Erdorakels bezeichnet wird, so ist der Grund davon nunmehr ersicht-
lich. Es bleibt noch iibrig, wenn moglich, auch die Bedeufungs seines
Namens zu erforschen. Bei den Alten kannte man die doppelte Ableitung
von medecder faulen (oben S. 20) und von mvdécdar fragen. So erklért
Plutarchos'-') den Monat Bysios als Ilicroc, &v @ mvetiGvrer xel mvvddvovier -
voii Jeo. Strabon IX, 419: mpdeny 62 Dypovigy yevicder gaci MvYiar, wexlj-
cden 02 xel vy mpogiTy obrw xai Ty ol And wod mvdicder, vevdodar i
vy modryy cvldeBiy, dc dml tob ddavérov el draudrov xei Owxévov, Beide
Ansichten iiberliefert Hyp. Pind. Pyth. p. 298: @4 02 zémp v 70 ovopa
ITv36 qror amd vod wovs orrdveas i ©o pavreiov vod Yeod mvvddvecder, 7 i
©o Gamiver ©o Ingiov avréde dvargediv xrk. Die Meinung der Neueren ist ge-
theilt. Georg Curtius fithrt, freilich mit Fragezeichen, Ili%wy unter W. mv.
node, mache faulen, an. Andere erkldren sich fiir nmv3ér9e.’) Ich vermag
keiner der beiden Deutungen zuzustimmen. Die Ansichten der Alten, auch
die Sageniiberlieferungen, haben nicht viel auf sich; die Mythen aller Vilker
kennen dergleichen oft an den Haaren herbeigezogene Namendeutungen?).

1) Vgl. z. B. Preller Gr. M, II, 475, 14 ,,In einem serbischen Mirchen bei Karad-
schitsch 8. 17 rettet ein Hirt einer Schlange das Leben bei einem Waldbrande, worauf
ihr Vater, der Schlangenkdnig und im Besitze unermesslicher Schiitze, ihn die Thiersprache
lehrt, und zwar se, dass Hirt und Schlange sich dreimal gegenseitig in den Mund spucken.
Der Hirt versteht darauf die Sprache der Vigel und aller Thiere.*

?) Qu. Gr. IX, ef. Soph. OR. 603. — Die Ableitung vom Faulen des Drachen
hingegen erwiihnt auch Suidas v. zdfa.

3) G. Curtius Grundz. d. Etymologie 8. 268 n. 383 d. 3. Aufl. Welcker Gr. G,
I, 519: ,,Der Name Pytho bedeutet Fragort“ u. s. w,

%) Vgl. beispielsweise die Ableitung des Stidienamens Worms von Wiirmern u.
a. dgl.; Welcker a. O. Sehr richtig ist, was derselbe bei einer andern Gelegenheit (Gr.
G. II, 237) sagt: ,,Viel des Volksmiissigen ist naiv und angenehm; der falsche Witz aber
der groben Unwissenheit, die Ortsnamen zu Monumenten und Urkunden wichtiger Dinge
und Sagen zu stempeln, der in gewissen Zeiten wohl ziemlich tberall zu einer wahren
Sucht ausartet, wie man z. B. aus den durch W. Grimms Fleiss gesammelten Sagen sieht,

4%
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Das eine steht fest: der Ortsname Ifvds ist sehr alt, er findet sich schon
Ilias IX, 405: Ivdoei &vi msrgnpécoy, und im Schiffskatalog v. 519, wo Pytho
mit Krisa. zusammen genannt wird: IMvdeve ve merpqeocar Koivav e Cadény.
Ich glaube nun, dass der Ort seinen Namen vom Orakeldaemon IIiJay
erhalten hat. Dieser Name aber hat eine ganz iiberraschende Aehnlichkeit
mit Tvgev: beide lauten die erste Silbe mit tenuis, die zweite mit aspirata
an, tauschen aber labial und dental. Dass man schon im Alterthum auch
in Bezug auf die Bedeutung einer Verwandtschaft beider sich bewusst war,
zeigt die Thatsache, dass im homerischen Hymnos die Typhongeburt in die
Pythontddiung hineingeschoben und die Drachin als Typhons Pflegerin- an-
gesehen wird. Tvger stammt nun von der Wurzel zvgp, welche in zdgpon
wyéw brenne, qualme, rigos Rauch, wgeddy Qualm, skt. dhap, dhap-a-ja-mi
réuchern, mhd. déimpfen, wiederkehrt') und iiberall mit der Bedeutung von
Dampf und Rauch verbunden erscheint. Die hellenischen Sagen vom Ty-
phon, auf welche hier weiter einzugehen Mangel an Raum verbietet, stimmen
ebenfalls zu diesem Sinne. Erwigen wir nun die Namensdhnlichkeit und
Verwandtschaft beider Unholde, so michte vielleicht der schlangenartige
Orakeldaemon, in Hinblick auf den Dampf und Rauch, welcher aus dem
zéoue yijc sich erhebend den mantischen Dreifuss umwirbelt?), als ein variirter
Typhon aufzufassen sein. Dieser Python, d. i. das mveipe &vdoveiasriziy

ist meistentheils ekelhaft, wenn auch Viele im Einzelnen immer wieder, der Einfalt und
Alterthimlichkeit zu Liebe, solche Einfille hervorziehn migen. Die Griechen hatten eine
Mythologie, die zu solchen Erfindungen unerschépflichen Stoff bot* u. s, w.

. ) G. Curtius Grundziige d. gr. Etymologie S. 214 n, 251 d. 3. Aufl. — Auch
W. Schwartz, Urspr. d. Mythol. S. 34, bringt Python mit Typhon zusammen.

%) Strabon IX, 419: qusi & &lver 0 povesiov dvrgov woilov ward fadovs ob pdle
shoberopor, dvapépselor & £ adrod myvsbpe frdovaectdr x. t. 1. cf. Paus. X, 5, 3. Bolche
enthusiastische Pneumata naonte man spiiter geradezu Pythonen. So heisst es Act. ap.
XVI, 16: ydvaor mredpars addoves fyxarainnrov. cf. Suid. ITodwves Secuoviov pavrxed x. 7. L.
Pythonen hiessen zu Plutarchos Zeiten die Bauchredner, Vgl. W. Schwartz a. 0. 8. 31, —
Die Entdeckung des mantischen Schlundes und seiner Ddmpfe durch Ziegen schildert aus-
fithrlich Diodoros XVI,- 26, Sollte damit es zusammenhiingen, wenn Plut. Qu. Gr, XII das
Kind des Python Aix, d. i. Ziege, nenut? Jedenfalls wire diese Symbolik erst in spiiterer
Zeit entstanden. Ziegenopfer waren zu Delphi bei der Orakelbefragung iiblich nach
Plut. de def. or. 49, Delphische Miinzen haben das Bild eines Ziegenkopfes.
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oder der in der Kluft wohnende Drache, durfte gewiss mit Recht als Erd-
geburt bezeichnet werden. IThm aber verdankt die heilige Stétte seiner
Behausung selbst den gleichlautenden Namen. — Es scheint nicht ungeeig-
net, hier auf die beiden andern Ortsnamen. am parnassischen Heiligthum
noch einmal zuriickzukommen. Pytho, auf der Terrasse des Felsengebirgs
gelegen, mit uraltem Gaiakult zusammenhiéingend und die Reihe mittelhel-
lenischer Orakelstéitten fortsetzend, werden wir als autochthon bezeichnen
diirfen, soweit dieser Begriff iiberhaupt Geltung hat. Krisa, weiter unten
unfern der See gelegen, ist kretische Grindung vorhomerischer Zeit, sicher-
lich jinger als Pytho. Von Kreta aus durch Vermittelung von Krisa
erwuchs aber der Delphinioskult unter den Phaidriaden an der Pythischen
Stitte, und mit ihm entstand gewiss der Name delgoi’), der verhiiltniss-
méssig jung ist (s. oben S. 15) und die allmihlich dicht unterhalb der
Heiligthtimer entstehende Stadt bezeichnete, wihrend jenen der Name Pytho
verblieb. .

10. Wenn wir nun aus den bisherigen Untersuchungen die Summe
ziehen, so ergeben sich, wie mir scheint, folgende Resultate als sicher:

I. In den éltesten Zeiten des Heiligthums am Parnassos fand dort ein
Kultus der Gaia statt, veranlasst durch das pevreior y9érov des dampfenden
‘Felsenspalts.

II. Python der Drache ist das Symbol dieses Erdorakels.

IIl. Die Legende von der Ankunft des knosischen Delphinios be-
zeichnet das von Kreta - Krisa ausgehende Eindringen eines apollinischen
Kultus mit urspriinglich solarisch - mariner Natur, doch stark vorhandener
Beimischung musisch-mantischer Elemente.

IV. Wenn die Sage berichtet, dass Apollon den Python todtet, so
besagt das nichts anderes als: das uralte chthonische Orakel wurde zu
dem apollinischen der spéteren Auffassung, sei es durch einfache Verdriin-
gung des ersteren oder durch eine Theokrasie beider. Und zwar geschah

1) Also micht von deigivn der Drachin, denn dieser Name ist erst spiiter entstan-
den; auch nicht von der Lage in einer bauchartigen Schlucht (G. Curtius a. 0. 8. 436
n. 645), sondern vom Apollon Delphinios, der vom Symbol des Delphins seinen Namen
hat, wie die Alten wohl wussten,



dies eben von Kreta-Krisa aus durch das Ueberhandnehmen des Delphinios-
dienstes, der so viel Verwandtes mit dem der pythischen Erdprophetie
besass, dass die letztere allmihlich sich verlor oder geradezu durch eine
Kultreform beseitigt wurde. o

11. Nehmen wir nun ein bewusstes Abschaffen der chthonischen
Religion zu Pytho an, so kann man sich dasselbe entweder durch ein ge-
schichtliches Ereigniss, welches uns nicht mehr bekannt ist, oder durch eine
Art priesterlicher Reform als geschehen vorstellen. Eine solche sich zu
denken ist wohl das Einfachste, aus ihr wiirde sich wenigstens am besten
die Erscheinung erkliren, dass man die Todtung des Drachen als eine
bedenkliche, der Sithnung bediirftige That des Gottes ansah: zugleich ein
Beweis, dass der Python nicht blos als eine Art Ungeheuer, gefihrlich fir
Menschen und Vieh, betrachtet ward. Der Gott musste, so berichtet der
Mythos, nach dem Morde des Drachen als Schuldbeladener fliehen, und so
wandte er sich nach Norden ins Thal Tempe auf jener Strasse, welche
spiater die pythische hiess, um Busse zu thun und Sithnung fiir das ver-
gossene Blut zu finden. Dies bezeugen Ephoros, Plutarchos und Pausanias
in den oben Seite 20 f. angefiihrten Stellen; ausserdem besonders Ailianos
(V. H. I, 1): &vreidd voi gart maides Ocrzalay zai wov Anillove vov Hidioy
radfoacdar rere modorayue vod A, ore tov IHYove wiv dodrovie zarsrdtevoey
gvldgzrovra tovs Adesdgov'c, i IVc tr &godvons ©o pavreior. Cregavecdusvoy ovv
2% Tatine TS Odgvys i Teumnije zel lafivre zicdov & Ty defiav yefoa 2 wijg
adric Oiprys ElYety & dehgods xai mageleafsly 16 peveelovs 1oy A xei Anrovs
weide. Yo 02 zai fopds v atrg vg vomy, v @ xel dorepevicaro zai Tov xha-
dov ageile. Gewohnlich wird der Knechtsdienst des Apollon beim Admetos,
dem Herrscher von Pherai in Thessalien am boibeischen See, mit dieser
Flucht in Verbindung gebracht. Dort némlich soll der Gott ein grosses
Jahr, d. h. einen Zeitraum von 9 resp. 8 Jahren, geblieben sein, bis er
seine Schuld abgebiisst habe. Wie es scheint, hatte dies der Delphier Anaxan-
dridas in seiner Schrift wegi voi &v Aesipoic yonoryoiov néiher auseinandergesetzt’),

1) Vgl. meine Dissertation de Anaxandride Polemone Hegesandro rerum Delphicarum
scriptoribus p. 14. Ueber das grosse Jahr Censorinus de die nat. XVIIL. Aug. Mommsen,
Jahrb. f. Philol. 3. Suppl. 1859 S. 382 ff.
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nach schol. Eurip. Ale. 1: Avatevdoidne 6 Adedgic @yoe Iqreiocar airvov (vov
Anollove), dibve voy Hvdoei dgdzovve aveilev. (. Miller, dessen Ansicht iiber
die Griindung des delphischen Orakels von Tempe aus ich jedoch nicht
theile, fasst, wie mir scheint mit Recht, den Admetos als Personification
der Unterwelt auf, deren Gott den Beinamen &duyroc besass und vielleicht
zu Pherai. einen Kult hatte.') Die Sage von der Errettung des Admetos
und der Alkestis aus dem Hades durch Apollon und Herakles wiirde dafiir
sprechen, dazu noch andere Ziige, welche Miller anfithrt. Auch deutet
vielleicht darauf das seltsame Wort des Pindaros bei Schol. Aesch. Eum. 2:
iviagic quor mois Piay zparicar Hlvdoic 16v Andilove: 016 xai tagregarar lyre
evrov ¢ I'y. Boeckh fr. Pind. 28; vor allem aber -Plutarchos de def. or.
XXI: — dapdvor tqacxzey siver mady peyude, zei raire Oy mwegi [WYova. o
& arozzeivavie piw evvéa v, pir ele ve Téumy yeviadar iy guyqr, ¢lX Ezme-
coveee deiv el Evegov zéouov: vorcgoy O xciYey dviavidy peydhov vvie megié-
dorg Gyvov yevbusvov, zal DoiBov?) alqddc, xacelYovre o yonoTigrov megalafeiv,
téoc vmo Ofmdos gularvépuevor. Wie dem auch sei, in dem einen steht die
Sage fest, dass Apollon nach dem Drachentod fliehen musste. Diese Flucht
aber ging, wie gesagt, nach dem thessalischen Tempe, wo eine sehr alte
Stitte apollinischen Dienstes gewesen sein muss. Der Gott heisst Teumsivas
in einer Inschrift, welche in der Gegend zwischen Tempe und Larissa am
Peneiosufer gefunden wurde.?) Beriihmt war das Tempethal, welches Ailia-
nos (V. H. III zu Anfang) anmuthig beschreibt, namenilich durch seine
herrlichen Lorbeerhaine; den dortigen Béiumen wurde eine besondere Weihe
zugeschrieben, und von weit und breit holten die Bewohner Thessaliens
und des mittleren Hellas nach dem Vorbild des Gottes in festlichen Daphne-
phorien von da heilige Reiser.y Nachdem nun Apollon in Tempe durch

1 0. Miiller Dor. I, 202 ff. 323 ff. Auch Schémann Gr. Alierth. II, 440 leitet
das delphische Heiligthum von Tempe her.

%) ef. Plut, de Ei Delph, XX: goifor 8 djmov 1o xadapoy xul éyviv of melaol mév
avopagor. ibid. IX: @oifiv te 16 xaduod nal duudvee xwioior

3) C. 1. Gr. 1767 “dndoves Teumelra Alogvils Zavvgoe svdéoua.

%) Hesych. dvwpsia® 5 v tois Tépnsar Sagvn* 10 0% wdrd xal dni[s)ie. Vgl. die Inschr. in
thessalischem Dialekt C. I. Gr, 1766 : “U=lovw xe0d[0)iov Sovainargos Modsucoyidatos 6 Svras dvidems
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Besprengung mit Lorbeerwedeln und andere Siihngebréduche seine Reinigung
erhalten, kehrt er nach Ablauf der Ennaéteris gen Pytho zuriick, immer
noch biissend und fastend. Erst bei dem Orte Deipnias unweit Larissa
darf er die erste Mahlzeit zu sich nehmen. Aus den mimetischen Gebréiuchen,
welche vor den grossen Pythien begangen wurden und bei deren Besprechung
genauer dargestellt werden sollen, kann man entnehmen, wie das Volk sich
die Einzelheiten dieser Gotterflacht und Busse vorstellte. — Wir haben
schliesslich noch eine abweichende Legende kurz zu beriihren, welche Pau-
sanias iiberliefert. Demgemiiss flohen Apollon und Artemis nach Ermor-
dung des Python gen Sikyon oder Aigialeia, um dort sich sithnen zu lassen.
Von da aber versecheucht gingen sie nach Kreta, wo Karmanor sie reinigte,
dessen Sohn Chrysothemis spiiter den ersten pythischen Sieg errungen haben
soll.Y) Diese Version der Sage ist fir uns deshalb minder wichtig, weil
sie in keiner Beziehung zu den Festgebrduchen der grossen Pythien steht.
Interessant ist jedoch wieder die Erscheinung, dass Kreter es sind, welche
die Reinigung des Gottes vollzogen haben sollen. So auch nach dem oben
Seite 21 angefiihrten Orakel der Phemonod. Kretische Reinigung und tem-
pische Daphnephorie des Apollon endlich finden sich kiinstlich zusammen
gebracht in der Notiz Hyp. Pind. Pyth. p. 298 B: xadwgdeis 0 6 Améilor
oy tijs dpaxovroxvovies @iovov &v Kojry mega Xovoodéue izeitdev gldev mi we

Ocooalini wépmy, Ivder wereropicaro zyy dagyqy x. . A

12. Nach vollendeter Siithnung und Heimkehr ist Apollon alleiniger
Inhaber des mantischen Dreifusses zu Delphi. Das Orakel der Gaia ist
verstummt, doch der Gott ist gereinigt und verkiindet nun die untriiglichen
Satzungen seines Vaters Zeus den Geschlechtern der Menschen. Die Erinne-
rung aber an Drachenkampf und Sieg vergeht nimmer, sondern im Sange
des Paian und im Festglanz der Pythien lebt die Gotterthat fort und wird
den Sterblichen zum Bewusstsein gebracht. Die Schlange bleibt fortan das
Symbol des Apollon Pythios; um seinen Dreifuss geringelt erscheint sie

izgopvopoveions i doydavyrayogeicas. Tertull. de cor. 7: habes Pindarum et Callimachum, qui
et Apollinem memorat interfecto Delphyne dracone lauream induisse qua supplicem,

) Paus. I, 7, 7. 30, 3. X, 7, 2. 16, 5. O. Miller Dor. I, 208. 214, 347.



ilberaus hiéufig anf Bildwerken und im Lebes desselben sollten nach der
Meinung mancher sogar die Ueberbleibsel des Drachen aufbewahrt sein.?)
Die wichtigste Einrichtung aber, welche an die Drachensage sich kniipft,
blieb fortan jene heilige Stiftung, der zufolge Delphis Tempel eine geweihte
Stiitte der Blutsiihne werden sollte. Wie einst der Gott von der Schuld
des Todtschlags Reinigung fand, also sollle nun immerdar jeder reuige
Siinder, der seine Hand mit Menschenblut befleckte, Gewissensruhe und
Vergebung finden. Dass Apollon zu seiner Bedeutung als Katharsios in
Delphi durch die Pythoktonie und deren Beziehung zur Erdgottin gekommen
ist, bezeugt nun auch das heilige Weihemal des Omphalos. Dieser halb-
eiformige oder bienenkorbartige, von vielen Schriftstellern erwédhnte und
auf zahlreichen Bildwerken dargestellte weisse Stein mitten in der hypai-
thralen Cella des delphischen Tempels ist das dussere Zeichen, an welches
die pythischen Siihngebriduche sich kniipften.?) Das heilige Steinmal an sich
ist nicht auffallend. Auch anderwirts finden sich #@hnliche konische Stein-
blécke, wenn auch in untergeordneter Bedeutung. Mwyuseie derselben Form
wurden z. B. auf Griaber gestellt, wie manche Kunstdarstellungen bezeugen.
So sieht man sie bekanntlich oft auf den schwarzfigurigen Vasengemilden
mit den Grabdarstellungen des Achilleus und des Patroklos, wo gewd&hnlich
das kleine Eidolon des Todten iiber dem Male schwebt, nirgends aber
héufiger als bei den Scenen der Griberschmiickung auf den zierlichen

1) Serv. Verg. Aen. III, 360: tripos cum ossibus et dentibus Pythii serpentis. VI, 347:
corting dicta est, quod cor teneat, aut quod tripus septus erat (III, 92 tectus erat) corio Pythonis
serpentis. c¢f. schol. Lucan. V, 134, 152, Hygin. fab. 140. Lucian. Astrol, 23: Spexwv dmd =i
voinods @@éyyeren. Die Schlangensiiule unter dem Votivdreifuss nach d. Schlacht von Pla-
taiai war nach #hnlicher Anschauung gebildet. 8. d. Abbildung b. O. Frick, d. plat.
Weibgeschenk zu Konstantinopel.

2) Hauptstellen: Paus. X, 16, 1. Strabon IX, 419. 420. Schol. Lucian. de saltat.
38. Eurip. Ion. 222 ss. — Bildlich dargestellt sehen wir den Omphalos besonders auf
den Scenen der Reinigung des Orestes, vor allem b. Otto Jahn, Vasenbilder Tafel 1; dann
Arch. Ztg. 1860 Taf. 138, doch findet er sich auch sonst unziihlige Mal auf Bildwerken
delph. Bezugs, 8. z. B. Arch. Ztg. 1866 Taf. 211, Neuerdings ist der anziehende Gegen-
stand ziemlich erschopfend behandelt durch Wieseler, Annali 1857 p. 160 ss., Jahns
Jahrb. 1857 8. 687 ff., Gotlinger Gel. Anz. 1860 8. 161 fi. Karl Botticher, der Ompha-
los des Zeus zu Delphi. Berl. Winckelmannsprogr. f. 1859, Preuner, Hestia-Vesta 8. 128 ff.

5
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attischen Lekythen mit weissem Grunde und rdthlichen Umrissen.’) Aus
solchen Analogis ergibt sich wohl zunéchst, dass dieser halbkugelige Stein
an sich eben nur zur Bezeichnung eines heiligen Ortes auf dem Erdboden
dient. In Delphi aber hat diese Stelle freilich eine ganz besondere Weihe.
Dort ist das heilige Mal fest in die Mitte des Tempelestrichs gesetzt und
eine beriihmte Kultussage bezeugt es als dugaldc =ic yijc, durch zwei Adler,
Raben oder Schwiéne erkundet, welche Zeus von den Enden der Welt ein-
ander entgegenfliegen liess und die hoch iiber Delphi sich treffend und nun
herniederschiessend die Orakelstitte als Erdmitte bezeichneten.?) Dass aber
zu Delphi auch dieser Omphalos als mit Gaia und Python in Verbindung
stehend betrachtet wurde, beweisen manche Zeugnisse. So Varro L. L. VIL
p. 69 (304 Spengel): quod Graeci vocant dupaliv, quem Pythonos aiunl tumu-
los, ab eo nostri interpretes umbilicum dizerunt. Hesych.: Totiov fovwvoc* wod
’Améliovoc tod &y Zwvave Péluiov 0% axoiery vy v Ashgols vinmyy leyouvyy' dxel
yao 6 Opdzmy xatsrofeddn xzel 6 upolic wic yis vagoc ovi rov IWYwroc. Mag
man nun auch die Auffassung des Omphalos als Grabdenkmal des Drachen
fiir spidtere Annahme der Theologen oder Periegeten halten, so wird doch
zugegeben werden miissen, dass die von Grabmélern obenerwéhnter Art
her bekannte Form und zugleich das Bewusstsein irgend eines inneren Zu-
sammenhanges mit Python und Gaia diese Idee hervorrief. In dhnlicher
Weise mag der Begriff des peodugelos, der Erdmitte, sich gebildet haben,
als das Heiligthum allgemach wirklich ein beriihmter Centralpunkt aller
gldubigen Griechenvilker des Heimatlandes so wie der Colonien geworden
war. Fast immer wird der Omphalos mit Gaia in Verbindung gesetzt. *)

1) Konische Grabmiiler auf Vasenbildern: s. O. Jahn Arch. Beitr. S. 134, vgl. 8, 342
Anm, 43 ; Beschr. d. Vasensaml. KénigLudwigsn. 198—201,222—225,407.895. Gerhard, Trink-
schalen u, Gefiisse, 8,32, Auserl. V., B.134 u.sonst. Stackelberg, Griiber der Hellenen, 45.

) Botticher a. 0. scheint mir auf die Einsetzung des Omphalos durch Zeus all-
znviel Gewicht zu legen. Freilich verrichtet Apollon im Namen des Zeus sein Amt als
Katharsios wie als Prophetes, aber der Ursprung des Nabelsteins von der Gaia ist trotz-
dem nicht zweifelbaft und wahrscheinlich #ltere Anschauung als die Sage von den Adlern
nnd der Erdmitte. Auf Gaia bezog den Omphalos auch Ulrichs R. u. F. 8. 78 f.

3) So z B. Aesch. Eum. 66: yas éugalis, ebenso Soph. O. R. 897. Eurip. Ion.
222, Pind. Pyth, VIII, 85, XI, 17. Nem. VII; 49: dugalis sdguudlmov ydords. Pyth, v,
131: 06évdgoio muzégos. VI, 3: feifeduov piovis.



Doch nicht blos als Mitte derselben, sondern auch als Siihnstédtte und somit
als eine Art Erinnerungszeichen der Versiindigung des Apollon an dieser
alten Gottheit durfte er deren Eigenthum genannt werden.

13. An dem heiligen Weihemal des Omphalos wurden nun zu
Delphi die Akte der Blutreinigung vorgenommen, wie uns die schriftlichen
Ueberlieferungen und viele Kunsidarstellungen aus der Heroensage des
Orestes beweisen, welcher als Typus eines fluchbeladenen, reuigen Morders
gelten darf.') Der schuldige Missethiiter fliichtete mit dem Bittzweig in der
Hand zu dem heiligen Steine, welcher in diesem Fall mit einem aus Stem-
mata geflochtenen Agrénon bekleidet zu werden pflegte?), umklammerte
denselben oder kniete darauf, und nun fand durch Ferkelblut und rothe
Wolle, dann mit Quellwasser und Schwefelriucherung das Ceremoniell der
Entsithnung statt. Immer wurde dabei der Gebrauch des Lorbeers als
Sprengwedel fiir unerldsslich angesehen, da man demselben seit alter Zeit
besondere kathartische Kraft zuschrieb.’) Zu den Lustrationen des delphi-
schen Tempels und seiner Heiligthiimer benutzte man Besen aus Lorbeer
gebunden, wie aus der lieblichen Geschichte des Epheben Jon bei Euripides,
des delphischen Neokoros im Heiligthum seines Vaters, bekannt ist. Die
kathartische Eigenschaft des Lorbeers bezeugt auch die Erziéhlung bei Pau-
sanias II, 31, 11: Als Orestes (nach einer abweichenden Legende zu Troizen)
gereinigt worden war, wurden die Sithnmittel (x«ddpoie) wie gewdhnlich
in die Erde vergraben, und siehe da, es wuchs daraus ganz von selbst ein
Lorbeerbaum hervor, der zu des Periegeten Zeiten noch vorhanden gewesen
sein soll. So ward denn auch der Lorbeerkranz von Ol 49, 3 an mit
gutem Fug zum Siegespreis bei den pythischen Agonen erwiihlt, denn diese
waren ja, wie oben schon angedeutet wurde, zur Sihnung des Drachen-

) Vgl. Bottichers Abh. die drei Theorien des Orest nach Delphi, Archiol. Ztg.
1860, Denkm. u. F. 8. 49 f Heydemann hat ebend. 1867, 8. 49 fI. die Vasendar-
stellungen der Bittflucht des Orestes iibersichtlich aufgefithrt.!

2) Ueber die je nach den Umstinden verschiedene Bekleidung des Nabelsteins s.
Botticher, d. Omphalos d. Zeus z. D. 8. 8. Arch. Ztg. 1860, Denkm. u. F. 8. 55, 61.

%) Die Bedeutung des Lorbeers fir den Gottesdienst eingehend dargelegt zu haben
ist ebenfalls das Verdienst Bottichers, in seinem Baumkultus d, Hell, Kap, XXIII u. XXIV.
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todes gestiftet und der Gott holte vorbildlich das erste Reis aus dem fernen
Tempe. Spiter aber galt die Lorbeerkrone als ein Siegeszeichen iiberhaupt;
so z. B. nach gliicklich vollendeten Kriegsziigen, zur Siihnung der erschla-
genen Feinde, wie manche bei den Alten annahmen. Die kathartische Be-
deutung des Lorbeers zu Delphi hat nun ohne Zweifel wiederum einen
tiefern Grund. Auch sie ist, wie es scheint, einer Beziehung zur Erdgottin
zu verdanken. Diese Beziehung ist ersichtlich aus der Sage von der Daphne,
einer Gebirgsnymphe, welche Apollon mif seiner Liebe verfolgt haben soll.
Diese wird als Tochter fder Gaia oder als deren Promantis ausdriicklich
bezeugt.') Letztere Stellung erhielt die Lorbeernymphe vielleicht deshalb,
weil man den duftenden, narkotisch schmeckenden Blittern der Pflanze eine
aufregende, begeisterndejWirkung zuschrieb, weshalb auch die Pythia beim
Besteigen des Dreifusses Lorbeerblitter zu kauen pflegte. Jedenfalls geht
aus den Zeugnissenjder Alten die Beziehung zur Erdgéttin und damit die
Ursache des Lorbeergebrauchs beim kathartischen und mantischen Ritual
deutlich hervor. Auffallend bleibt es jedoch, warum den Reisern gerade
des Tempethals so hohe Bedeutung bei dem pythischen Gottesdienst zuge-
schrieben wurde. Vielleicht fiilhrt darauf des Pausanias Bezeichnung der
Daphne als einer Gebirgsnymphe und der Umstand, dass sie nach einigen
Zeugnissen’) als Tochter des Flussgottes Peneios galt. Mit Gebirge, Wald
und Quell setzten die Volker sehr oft die unter sich verwandte Begeisterung
von Dichtung und Weissagung in Bezug. So sind die Musen, Apollons
Begleiterinnen, die auch zu Delphi ein Heiligthum in der Néhe desjenigen,
welches der Gaia gebliebenTwar, besassen, und deren Bilder mit dem Musa-
getes vereint im Giebelfeld des delphischen Haupttempels standen, urspriing-
lich Quellnymphen.”) Ihr Dienst ging von der Landschaft Pieria am Olympos

) Als Tochter der Gaia bei Serv. Verg. A. II, 513: Daphne filia Ladonis, fluvii
Arcadiae, et Terrae fuil, quae semper aspernata viro iungi . . . illa @ Terra matre petit auxilium,
quae Tecepta a matre est, nec multo post in locum eius arborem lauri nasci. ibid. 111, 91: Terrae
imploravit (Daphne) aurxilium, quaw Terru hiatu facto recepit et pro ea arborem edidit cet. Bei
Pausanias heisst Daphnis Promantis der Gaia in der oben S. 24 ausgeschrieb, Stelle X, 5, 3.

2) Quvid. Metam. I, 452, ss. Hygin. Fab. 203, .

3) Preller Myth. I, 430 f., 380 f. Welcker, Gr. G. III, 48 ff. Ueber das Musen-
heiligthum zu Delphi s, Plut. de Pyth. or. XVIL



aus und soll sich erst von dort auch auf die Hohen des Helikon verbreitet
haben. Wald und Quell war in und um Delphi reichlich vertreten. Dort
sprudelten Kastalia, Kassotis und Delphusa aus den Felsen empor und
Lorbeergebiisch bedeckte weithin das Bergland. ') Innerhalb des heili-
gen Peribolos, in der unmittelbaren Néihe des grossen Apollontempels, befand
sich ein prédchtiger Lorbeerhain, aus dem man den tédglichen Bedarf fiir
Tempelschmuck und Lustration entnahm.?) Gewiss hat die einzig gross-
artige Natur, welche zu schildern die Reisenden nicht miide werden, mit
zu der Bestimmung des Ortes als Weissagestiitte beigetragen. Eine &dhnliche
. Landschaft entfaltete sich nun in dem quellreichen Thal.des Peneios, wel-
ches Ailianos mit vieler Liebe geschildert hat. In der dortigen Waldein-
samkeit konnte ein Dienst der Nymphen und vornehmlich der lieblichen
Daphne sich ebenso entwickeln, wie im Bergland Arkadiens, wo die Sage
von der schénen Geliebten Apollons als einer Tochter des Ladon gewdhn-
lich localisirt wird. Vielleicht war dies und die Verbindung der Daphne
mit Gaia der Grund jener festlich begangenen Daphnephorien, welche an
Tempe gekniipft waren.’) Sei dem wie ihm wolle, sicher ist der Lorbeer
ein wiirdiges Symbol des Phoibos Apollon. Die grosse Schonheit seines
Whuchses, die metallisch glinzenden, regelméiissig geschnittenen Bléitter, welche
dem Baume eine immergriine Féirbung und sehr bestimmte Conturen geben,
und die iibrigen oben erwéhnten Eigenschaften verleihen dieser Pflanze ein
Eigenes, welches sie wohl wiirdig macht dem idealsten Gotte der Hellenen
als Schmuck seiner Heiligthiimer zu dienen. In unzéhligen Formen wurde

1) Damals konnte Pindaros noch den Lorbeer als parnassisches Kraut bezeichnen,
Pyth. VIII, 19: #8sxro Kiggadsy Zotzpavopivov vidv molg IMugvaside Aogisi 1+ zopp. Jetzt
ist weit und breit das schine Gewiichs verschwunden, blos auf der Triimmerstitte von
Delphi haben sich einige Biische erhalten. Rangabé ant. kell. 11, p. 3217.

?) Eurip. Jon. 113 ss. Plin. N, H, XV, 30, Pind. Nem. VII, 65. Lucan. V, 157.
Ulrichs, R. u. F, 8. 113, 13, 14. Apollon selbst soll, ehe er einen Tempel za Delphi
besass, eine Lorbeerhiitte als Heiligthum innegehabt haben. Paus. X, 5, 5. Philostr. Vit,
Apollon. 6, 10.

%) Die Ansicht O. Millers und anderer, dass von Tempe aus urspriinglich das
delphische Heiligthum gegriindet sei, ist unhaltbar, da alle Grindungssagen in andere
Gegenden weisen. 8. Preller, Gr. Myth. I, 194, 1.



der frische Lorbeer zur Zier von Gebéduden und Gerdithen und zu Kranz-
gewinden der Anbetenden gebraucht, und auch die bildende Kunst liess sich
die geschickte Verwendung des prichtigen Gewichses nicht entgehen. Daher
ist es gekommen, dass der Lorbeer selbst bis in unsere niichterne Zeit einen
Rest seiner hohen Weihe behalten hat.')

14. Wir haben in den bisherigen Erorterungen gesehen, wie sich
aus der Vermischung chthonischen und apollinischen Gottesdienstes, aus der
Versohnung des lichten Himmelsgottes mit der ewigen Erde jener wunder-
volle Beruf des delphischen Heiligthums als einer Sithn- und Weihestétte
entwickelt hat. Wie der Heerd des Hauses bei den Alten als geweihte
Stiitte des Friedens galt, an der jeder Bitiflehende Zuflucht und Schonung
fand®), so war Delphi die xowvy éoric wijs ‘Ellddos geworden, ja in weiterem
Sinne sogar die peeougealos éorie der ganzen Erde, die Freistatt, an welcher
gequilte Gemiither Vergebung ihrer Schuld, sorgenvolle Rath und Trost
suchend von allen Enden der Welt sich einfanden; von wo aus aber wieder
auch nach allen Enden der Welt hin der reine Apollon seines Vaters Zeus
untriigliche Satzungen verkiindet und die Schicksale der Sterblichen in heil-
same Bahnen leitet. Es wiirde zu weit fithren, wenn hier noch nachgewie-
sen wiirde, wie aus der Vereinigung des musisch-mantisch-kathartischen
Wesens im hellenischen Apollon Pythios bei dem allméhlichen Aufblithen
des delphischen Orakels sich weitere Auffassungen des Gottes im Geiste
des Volkes ergaben. Ziehen wir aber die Summe des bisher Entwickelten
fiir unsern néchsten Zweck, so ldsst dieselbe sich in die Worte Welckers
zusammenfassen: ,,In Pytho war der Drachensieg der letzte Grund des
Heiligthums, des Glaubens und des Ansehns; der Drache, dessen Erlegung
Apollon abgebiisst hatte, war ein heiliger Graal, das Pfand der Hierarchie.
Aus dieser Thatsache ergibt sich nun auch Sinn und Bedeutung des
Festes der grossen Pythien, welches seinem ganzen Wesen nach auf den
Glauben an Apollon Drachentddter gegriindet war.

) Einer Weihe, die sich nirgend vollendeter ausgedriickt findet, als in den ersten
Scenen des Goetheschen Tasso.

%) So erhielt z. B. Adrastos als Hiketes Schutz und Reinigung am Heerde des
Kroisos cf. Herodot I, 35 ff. Apoll. Rh. IV, 693 ff. Weiteres s. b. Preuner, Hestia-Vesta 8. 72 ff.
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